INDAGINI SULLA CHIESA CATTOLICA

Modelli di evangelizzazione
e figure di prete
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Enzo Bianchi

MODELLI DI EVANGELIZZAZIONE

[in Enzo Franchini e Oliviero Cattani (a cura), Nu@ Evangelizzazione, Edizioni Dehoniane Bologna,
1990, pagg. 29- 35]

Questo mio intervento, della cui qualita mi scusoolto schematico e non dev'essere accolto corae un
relazione: intendo solo inserire un tassello cheaaaal nostro convegno e che € necessario per pater
operare un discernimento tra i differenti modeilledangelizzazione oggi in atto nella chiesa.

Evangelizzazione e annunciare Gesu Cristo e ilRegno veniente «in opere e in parole» (cf. Lc 24,19
ma questo richiede un’ermeneutica, una realizzazjgmatica che appare diversificata nei tempi e ne
luoghi in cui avviene. Di questa diversificazionenrc’eé da stupirsi, ma da rallegrarsi perché cponsle
a quella che la Lettera agli Efesini chiama «ldquoma sapienza di Dio» (Ef 3,10), cioé la multarata
sapienza di Dio.

La testimonianza del Nuovo Testamento € illuminafggangelizzazione operata da Paolo appare molto
diversa dall’evangelizzazione praticata nella coidugiovannea o nella comunita di Matteo. Il mo-
vimento di evangelizzazione che ha fatto seguita @surrezione di Gesu si € espresso in una vasta
forma di comportamenti, in diversi sentieri missidnla missione giudaica di Pietro mostra oriergatn
molto differenti dalla missione giudaico-ellenistalalla missione tra le genti paolina.

Dunque molti e diversi sono stati i modelli di egahzzazione nel Nuovo Testamento e pure diversi
modelli che nella storia hanno presieduto all’arominlel Vangelo nel Mediterraneo, nel nord Eurdp,
gli slavi e poi nel nuovo mondo e infine in Afriean Asia, e diversi risultano anche oggi.
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Attenendoci all'area europea a me pare di intraseeddmeno sette modelli emergenti oggi, ma
potrebbero essere di piu come appare dal rinvenordiraltri che su questo argomento hanno medéato
scritto. (1)

La realtd ecclesiale e cosi ricca e variegata dalasciarsi chiudere in formule che inevitabilmente
appaiono riduttive e semplicistiche; tuttavia teatdi descrivere - senza forzare - i caratteriuis{i mo-
delli. Certamente da ogni modello appare una peeseanclesiologica che la informa e la sostienechan
guesta € da mettere in rilievo. Il rischio € dnfauna caricatura, ma io spero di riuscire a lag@asare
loro piu delle mie impressioni e comunque di nairéenessuno.

I° modello: evangelizzazione come presenza

Secondo questo modello I'evangelizzazione €& comapessenzialmente come testimonianza - una
presenza nel mondo - capace di comunicare GestoC3istratta di una presenza di incarnazione edion
rottura perché si ha la certezza che lo Spirita@agisce nel cuore degli uomini e precede la ehiedla
sua missione.

Cf. ad esempio J. RIGAIRreparer I'avenir de I'EgliseCerf, Paris 1990.
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La chiesa, stando in mezzo agli uomini @ym-patheiacerca anche nella storia e nell’'umanita i segr
della presenza dello Spirito, convinta che «Crisloguale € stato dato ogni potere in cielo e mafe
agisce nel cuore degli uomini con la potenza d8jrito SantoxGaudium et spe88: EV 1/1437).
Luogo dell’evangelizzazione € la vita che € lateeal cui Dio chiama perché la chiesa & una poezitin
umanita che si converte al signore Gesu Cristo,panzione radunata dalla sua Parola. | cristigme, so-
no «sale e lievito» (cf. Mt 5,13; 13,33), danno rapga al mondo, restano in ascolto del mondo
testimoniano in «opere e parole» il regno che viaréecipando al travaglio degli uomini.

C’e qui una visione ecclesiologica ispirata dalDiognetoe, piu recentemente, dalla spiritualita «de
foucoldiana» del «come loro», «al cuore delle masséoltre dalle linee emergenti nelludium et
spescui volentieri si rifa.

[I° modello: evangelizzazione come annuncio kerignt&o

«Guai a me se non evangelizzo!» (1Cor 9.16). Questgrido che sembra incarnarsi primariamente in
questo modello. L'evangelizzazione dev’essere ungaqeazione per gli uomini e quindi occorre abban
donare ogni esitazione e paura, uscire da un matispipevole e annunciare il Vangelo senza troppe
mediazioni, direttamente e con forza, perché dstiano sa in chi ha messo la sua fiducia» (cf. 2TH2)

e conosce la forza efficace dell’annuncio di Cristorto, risorto, signore. La chiarezza dell’annonci
basta da sé per farsi comunicazione. La nuova eliangzione oggi deve caricarsi di un’energia
combattiva e proclamare «a tempo e fuori tempo»2€Mm 4,2), 'unico salvatore degli uomini: Gesu
Cristo. Per questo si insiste molto sull'identitésitana in modo che I'andare nel mondo non amei a
costituire una conversione al mondo: sono dunquessarie la scuola di fede, le catechesi biblihe,
diffusione del messaggio tramite i mass-media epuadicazione capillare nelle case e nelle famidlae
chiesa insomma dev’essere sale della terra preatxapnon perdere il suo sapore (cf. Mt 5,13) iadju
capace di sottolineare la differenza e I'urto domondo: solo cosi essa e testimone del Signoréoneor
risorto, «citta sul monte, luce collocata sul lutere» (cf. Mt 5,14-15).

L’ecclesiologia soggiacente € dunque quella dedlaunita militante e confessante in un mondo che
dev’essere evangelizzato per la salvezza.

[lI° modello: evangelizzazione per una societa alteativa

Secondo questo modello si parte dalla proclamazietia sovranita e della regalita di Cristo sul oo
sugli uomini: solo Dio puo dare la salvezza di tunondo ha bisogno e questo mondo é alla deriva,
sprovvisto di valori essenziali che non puo darai s, € un mondo che, essendo senza Dio,
inevitabilmente segnato dalla violenza, dall'ingizia, dall'oppressione. Senza Dio non ci puo esser
costruzione della convivenza umana nella pace da nihternita e quindi la risposta, cioé
I'evangelizzazione, consiste nel «fatto cristiandgvvenimento per eccellenza» che si attua rallasa

a gloria di Cristo. Per questo «la chiesa &€ movimenel mondo, e questo lo esprime il fatto del sao
scere «dal basso» la dove sbocciano carismi peraogello Spirito Santo, carismi che vengong
compaginati nell’'unita e nella comunione del primabmano. La chiesa-movimento non pud essere
ricondotta al principio episcopale, deve sfuggirenauniformita diocesana e restare cosi liberasoel
tentativo di trovare e inventare un nuovo tipo idigenza nella societa.

D

Occorre dunque, a partire dalla dottrina social&adsiesa, ricostruire un nuovo ordine socialst@no
in cui la chiesa svolga anche un ruolo e attui pregenza socio-culturale. Basta con il silenzia &-I
midezza del primo modello altrimenti non si arralka ricostruzione di una sintesi tra chiesa eetacitra
fede e cultura! In questa prospettiva la comunieceesiale e innanzitutto partecipazione all’elstarie
qguindi comunione con tutti i battezzati garantigh mhinistero papale.
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Evangelizzazione e presenza efficace e fiera dpildita cristiana ovunque € possibile, e gli sghzi
guesta presenza vanno conquistati e assolutamiézdge d

L’ecclesiologia che ispira questa evangelizzazempiella di una chiesa capace di generare unat&ocie
alternativa proclamando con forza il fatto cristaa costo di creare una nuova cristianita. Crioe
regnare e tutto I'accento & posto sul «gia» sitatahiesa appare come il Regno di Dio incipienteequ
ora, il solo soggetto capace di «apportare» al mdaderita.

IV° modello: evangelizzazione come impegno eticosale

«L'uomo e la via della chiesa»: per questo la chiea un sollecitudine per 'umanita tutta e periogrn
uomo, per I'avvenire del mondo, per I'orientamedétio sviluppo e del progresso. Questa solleciwi@n
un elemento essenziale dell'evangelizzazione: Ve @b sono lotte per i diritti umani, per la libgrper la
giustizia, per la pace, per la salvaguardia dedtorenon solo la chiesa dev’essere presente inoregz
altri uomini, ma deve guidare e orientare questte.ldl mondo deve aprire le porte a Cristo e lesh
deve entrare attraverso queste porte e indicamabo, con la sua esperienza di umanita, la veralivi
salvezza. Ma va subito detto che questo modello appare univoco: la dove si realizza esso cambja
volto e assume sfaccettature diversificate perahghiesa, nel farsi avvocata degli uomini e conmaiga
fortemente I'evangelizzazione con I'impegno di témdone, deve tener conto della diversita dell
situazioni. Pur obbedendo alla stessa logica,sii ®ono molto differenti e a volte di segno opgpoSI
pensi, per esempio, ai casi della Polonia e dedfdigua, dell’est Europa e dell’America Latina).

D

L’ecclesiologia che informa questo modello risporgdana precisa convinzione missionaria e presenta
'immagine di una chiesa presente al divenire dehdwo, di una chiesa che, difendendo 'uomo, difende
'immagine di Dio che € in lui, di una chiesa paritze di un Vangelo capace di trasformare il mondo.

V¢ modello: evangelizzazione come reciprocita di nwimento

L’evangelizzazione si realizza innanzitutto in dalago tra chiesa e mondo. In quest’ottica evarzgate
non significa solo «apportare», ma anche ricevénaanzitutto mettersi all’'ascolto del mondo. «La
chiesa si fa dialogo e conversazione» (Paolo )peeetrare il cuore dell'uomo malato soprattuito d
indifferenza e per scorgere nell’'uomo e nelle gelili«logos spermatikdsta chiesa non si comprende
come arroccata e autosufficiente, né vuole pomsiecquida nei confronti degli uomini, ma vuole che i
cristiani siano interlocutori, siano servi poveegl uomini capaci di far emergere un’osmosi treesa e
mondo, tra chiesa e cultura, tra chiesa e religicaichiesa é fatta di testimoni, di discepoli ciliy
sequela di Cristo, vanno nel mondo non solo compaiia, ma soprattutto con una grande capacita di
ascolto. Nulla di quel che c’é nelluomo, di quikce stato cercato e trovato dagli uomini € estrafia
chiesa e tutti gli uomini possono trovare insiengedr pace e di giustizia. Nell’evangelizzazione il
primato spetta dunque all’inculturazione del Vaogeklla fede, della liturgia: questa operazionede
avvenire senza paure e timidezze perché la chiesmé un seme deposto per terra che solo se adcetta
morire dara il suo frutto (cf. Gv 12,24). Che codiénque la missione? Vivere da discepoli, pregaese
in mezzo agli uomini ascoltandoli e dialogando tmwo. Dall’incontro nel dialogo nascera I'efficadiel
Vangelo. (2)

VI° modello: evangelizzazione come cammino di iniazione
Si parte qui dalla constatazione che, soprattutt&uropa, la stragrande maggioranza degli uomini|é
battezzata e si dice cristiana, ma solo una picoi@ranza (20%) partecipa alla vita ecclesialeneleta-

re.

(2) E questo il modello proposto dalla CEI (n.d.r.)




Occorre dunque una nuova evangelizzazione pituae#icdelle precedenti, una rievangelizzazione che
percorra - come nella chiesa primitiva - un cammimpiatico. Solo una catechesi seria, una iniziaei
biblica secondo un metodo e delle tappe preciseaipultare efficace per la formazione di cristiamaturi
che si sentano dei «convertiti». Conversi@metanoia)e la prima richiesta del Vangelo (cf. Mc 1, I\t
4,17), la parola costante e insostituibkérygmae I'annuncio potentekoinoniae la nuova realta che si
forma.

L’evangelizzazione € dunque annuncio post-battdsirda conversione profonda suddiviso in tappe
attraverso cui si vuole riscoprire la vita crisan pienezza. La Parola di Dio é I'avvenimento mdrede
presente e operante Gesu come centro e Signowe \dtl Cristo € dunque «la via principale della
chiesa», «la via alla casa del Padre», «la vigadican uomo».

Si delinea cosi una chiesa neocatecumenale, uraachhe & missione centrata sulla morte-resurezian
di Gesu fino a raggiungere i lontani, una chiesaada della Parola di Dio in stato di missione per
manente.

VII ° modello: evangelizzazione come nuova pentedes

Anche secondo questo modello si parte dalla coromezche I'evangelizzazione dei tempi passati non
abbia dato l'autentico frutto della vita cristiamapienezza ma, a differenza della visione cristtroea
del modello precedente, qui I'accento cade suitatffia e sulla necessita del battesimo nello $pirit

Occorre ridestare nei credenti una vita spirituabdura e ricca attraverso la pienezza dello SpB#nto
che é in loro e cosi rinnovare i prodigi di una eltv pentecoste. Evangelizzazione e allora annuticio
un vangelo efficace e visibile in «segni e prodigi»evento che si fonda sui doni-carismi dati dallp
Spirito alla chiesa, € rinnovamento nello Spiritella comunita cristiana. Glossolalia, profezia
guarigioni, discernimento degli spiriti sono pods#ncora oggi e di essi si puo fare esperienza.

L’esperienza e dunque molto privilegiata, perch§eedi saper riconoscere la presenza empirica di D
nella vita di preghiera innanzitutto, e anche nellasione efficace.

L’ecclesiologia e quella comunita carismatica ceeca, invoca e accoglie i doni dello Spirito Samtssa
rappresenta una vera reazione al cristomonismdte manifestato dalla chiesa latina.

Conclusione

Spero di essere stato onesto in questa descriomwi® rapida dei modelli di evangelizzazione, ma
avverto tuttavia i lettori che sono modelli fluidl, mutamento di decennio in decennio, e che ayait
alcune realta, si trovano sovrapposti. La vivaatiaquest'ora della vita ecclesiale non permett
schematizzazioni facili e durature. Certamente smoadlelli in contrasto e il giudizio su di essi nén
facile. Spetterebbe ai pastori delle chiese, maanceste devono ancora trovare una sinfonia dizo
con [latteggiamento del ministero papale. Tuttawa oso sognare una varieta di modelli d
evangelizzazione che, temperati teologicamentdecchiese locali e con la chiesa universale, canusc
si tensioni, ma non conflitti: le tensioni infastbno inevitabili in vista di una comunione non omnifie,
ma plasmata a immagine e in obbedienza alla midtiata sapienza di Dio. Comunione di incontro, dj
diversita che non degenerano in opposizioni, coon@iche si esprime nel riconoscimento dell
differenze, che si edifica in relazioni fraterneneconfronti e scambi reciproci. Comunione che &rd&
sua fonte nella Parola di Dio e nellassemblea @stoiza. Senza di questo I'evangelizzazione pudanc
avvenire, ma rischia di essere annuncio della buooizia in «cattive comunicazioni», dunque
un’evangelizzazione sterile, se non scandalosa.

D

1%
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Paul Michael Zulehner e Anna Hennersperger

CHIESA E MINISTERO PRESBITERALE IN EUROPA:
PRETI NELLA CULTURA CONTEMPORANEA

(Priesterstudie 2000, in Regno-att., n.14, 2001.p4&3)

Un'indagine sul prete € sempre anche un'indaginta Sbhiesa. L'indagine in questione - che viene
presentata qui per la prima volta in ltalia - € I®riesterstudie 2000". L'area considerata € quella
mitteleuropea: Germania, Austria, Svizzera, Croadiaischio maggiore che la Chiesa corre di fronte
alle sfide della cultura contemporanea, e in ragiatella mancanza crescente di preti, € quello @i un
semplice riorganizzazione degli spazi pastoralinatié torni ancora il conto del rapporto fra ambito
pastorale e preti disponibili. In tal modo si amisina un declino, non si da forma a un tempo di
passaggio.

Qual ¢é il modello di autocomprensione del prete?ubaato esso si definisce attraverso diverse apzio
di fondo a livello di teologia del ministero e peferimento a un determinato tempo della tradizione
cattolica; dall'altro lo studio mostra con chiarezzome la visione dell'esercizio del ministero sia
strettamente collegata alla vicenda del confrontogbafico con la modernita e le sfide che essa pone
all'annuncio ecclesiale.

Quattro i modelli descritti: il chierico atemporglduomo di Dio aperto al tempo, I'uomo di chiesa
prossimo al tempo, la guida della comunita adegudteempo. Di ognuna si sottolineano punti di forza
personali e istituzionali, cosi come le possibdbdlezze.

Il ruolo del presente si gioca sempre piu nel disime tra neo-clericalismo e capacita di collaboi@ze

alla definizione di una pastorale condivisa coraicl. Il futuro si apre verso una figura di ministe
esercitata sulla soglia, laddove vita quotidiand dendo e pratica della fede della comunita cristia
s'intrecciano senza smarrirsi.

L'indagine che abbiamo condotto ha coinvolto quasimila preti cattolici, in servizio pastorale nell
Chiese della Svizzera, Germania (dell'Ovest e EH), Austria, Croazia e Polonia. Dalle risposte
ottenute, si potrebbe individuare una sorta di daimatore comune nell'affermazione condivisa da tutt
preti che il loro ministero presbiterale € un seigialla comunita. Ma i dati ci rendono avveduticdime
a guesto dato comune non corrisponda unimmagiteetiEnto unitaria di prete; la comprensione
dell'esercizio del ministero € estremamente perdstraa, ma il lavoro compiuto ci permette di
individuare nell'originalita individuale di ciascanpersonalita presbiterale alcuni elementi comuhi.
materiale estremamente ricco della ricerca svolb@msente di descrivere e dare informazioni intorno a
delle figure tipologiche di prete tra loro divergd)

La molteplicita delle figure € normalmente un elatoedi non facile gestione all'interno della Chiesa
cattolica. Scomposizione in fronti contrappostigipgoche accuse e incomprensioni, sono tratti beti n
alla vita delle Chiese locali e delle comunita paochiali. L'esistenza di diverse tipologie e conmgieni

del ministero ordinato puo approdare a medesimti.esila questo, pero, non € l'unico modo per
convivere con la molteplicita e la pluralita. Sigppensare altrimenti: il singolo prete non rapprete

~

che un segmento dell'intero, ed €& soltanto nealodio e nell'interconnessione che si giunge
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effettivamente alla figura complessiva del ministpresbiterale. Inoltre, quanto caratterizza i tiadi

forza e di significativita di un prete, se si iritijsce unilateralmente, rischia di diventare unipeto e
una limitazione per il suo stesso ministero. Latgtalita, infatti, € del tutto incapace di rendemgione
della pluralita delle forme di vita nella Chiesae $gnuno e una parte, allora si ha bisogno delslt
meglio ancora: la vita e lo stile di ministero dn'altra tipologia di prete puo e deve istruire itgprio

modo di esercitare il servizio presbiterale a favolella comunita.

Per poter configurare le diverse immagini e tipaedi comprensione del ministero ci siamo servitirl
formulario approvato dalla Conferenza episcopalgetgca in occasione dell'indagine sui preti svokdé n
1971. Gia allora si trattava di individuare qualesise la comprensione del ministero, su questa fiase
formularono una serie di domande in merito. A ogomanda, nella ricerca da noi svolta, i preti
potevano rispondere se erano d'accordo con esgartilitavano dando una valutazione da 1 a 5: unc
significa una forte approvazione, cinque un totafeito (cf. tabella 1). Le domande formulate ruota
intorno a tre temi fondamentali: il riferimento stologico del ministero; il riferimento comunitarael
ministero; l'origine del ministero. Questi tre a#pesi rapportano fra di loro in maniera differerata
nelle risposte che abbiamo ricevuto; da questa rdvecomposizione del riferimento cristologico,
comunitario e originario del ministero abbiamo ptmtundividuare quattro tipologie di comprensione
dell'ufficio presbiterale (cf. tabella 2).

Immagini da un ministero

Un primo tipo di prete & quello del chierico atemgbe: egli vive interamente a partire da Cristosai
chiamato ed eletto, si sente alter Christusrappresentadolo; tutta la sua interiorita & peetds Cristo
nel ministero:"Per me la sorte € caduta su luoghi deliziosi, egnifica la mia eredita’(Sal 16,6). Qui
I'eredita e clericale, ed egli € un chierico chegbeo a che fare con la comunita. Il ministeratugb da
Cristo stesso, e rimasto fin dall'inizio in tuttoper tutto uguale. Il chierico atemporale non ceros
alcuno sviluppo storico.

La seconda tipologia e quella dell'uomo di Dio &pat tempo; anch'egli sa di essere prossimo ddCris
di rappresentarlo, vive la sua interiorita persenabme circonclusa da Cristo ed € impegnato n
contribuire alla crescita spirituale della ChieBapure questo legame all'anteriorita cristologioa o
allontana dalla comunita né dal vissuto dagli uonanzi, € proprio in suo nome che egli si apresoeti
essi. Vive il suo ministero nella ricerca di un #iguo fra la rappresentazione di Cristo e quealklla
Chiesa, ossia della comunita. Dalla ricerca biblitarico-critica egli apprende che il ministero
presbiterale, voluto nel suo nucleo da Cristo, srikippato nel corso della storia. Come uomo di &gli

€ prossimo e vicino agli uomini.

Anche per lI'uomo di Chiesa prossimo al tempo (faatdipologia di prete individuata nello studio) €&
importante il fatto di essere chiamato da Cristmuesto € quanto lo contrassegna. Egli fa della s
vocazione un lavoro come colui che entra a sendeita Chiesa. L'uomo di Chiesa prossimo al tempo
crea una distanza di protezione fra il suo io empgiti esigenti del presbiterato, fra sé e il suolo di
prete. La professionalita € per lui piu importadéda spiritualita; si trova in difficolta rispettale figure
abituali del ministero come rappresentazione (si@rwto sia della comunita), mentre ritiene impoie
separare bene lavoro e tempo libero: egli non @fise in servizio".

Il quarto tipo & quello della guida della comuradeguata al tempo. Il suo servizio nella comunith é
natura ben diversa; infatti, I'idea di una rappnégzgione gli € del tutto estranea, sentendosi qstdt
fratello tra fratelli e sorelle. Ha a cuore cheitutcarismi possano entrare in azione e che lawuta
viva. Il suo ministero tende a permettere a ogmir® della comunita di esercitare il proprio saoerd
comune. Il ministero, per lui, non € istituito daisitb ma si € accresciuto storicamente. La guidia de
comunita adeguata al tempo €& supportato da unidugpte che si realizza nell'esercizio quotidiael
Suo servizio pastorale.
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La ricerca condotta ha un carattere trasversaletisloquindi, non solo la molteplicita di compremsi
ministeriali odierne fra i preti, ma anche coméirda#rno di una medesima esistenza presbiterale
mediante un lento sviluppo o attraverso momentotiura - una tipologia possa modificarsi in umalt

Le ragioni e gli avvenimenti che comportano questéazione possono essere i piu vari. Magari, arpart
da un'esperienza familiare marcatamente religibsaspinge verso I'immagine di chierico atemporale,

studio o le esperienze studentesche aprono suizeoote piu ampio, dove il confronto con la culturg
contemporanea diventa inevitabile. Ma anche mutéindeii'esperienza pastorale nel ministero possor

BN

o

comportare un passaggio da una tipologia all'altex; esempio quando un prete € chiamato da upa

parrocchia di campagna a diventare responsabila pastorale giovanile in citta. In casi come gu@st
possibile che un chierico atemporale si tramutinnuomo di Dio aperto allo spirito del tempo. Oppur
puo essere che, con il passare degli anni, I'apgregsbiterale diventioutine cosi che una persona
profondamente impegnata e aperta allo spirito delpb si possa trasformare in un burocrate d
ministero. Ma e possibile immaginarsi anche albrenke di sviluppo.

Nelle moderne culture della liberta molti, tra emiche giovani, sentono come la liberta resasi dibge
senza un ordinamento collettivo sia qualcosa dhitso e di faticoso da vivere. Per questo si eisce
preoccupati davanti a una simile forma di modernita situazioni come queste, molte guide dell:

comunita adeguate al tempo si trasformano in stnazome queste, in un tempo sorprendentemente

breve, in chierici autoritari. Altri cercano di tmtarsi nello spazio tipologico dell'uomo di Dioeajo allo
spirito del tempo: soprattutto coloro che notanmeonel campo di forze della modernita le propri¢
risorse spirituali finiscano col prosciugarsi dpadtesso tempo, sentono pero che il loro desidario
profondo non & solo quello di organizzare nella ier@npiu razionale possibile le persone in comunita
ma si rendono conto che tra I'avanguardia degliimomoderni si trovano in misura sempre maggiors
uomini e donne che sono in una condizione di receetigiosa di nuova qualita. Sono proprio i poktée
condividono il cammino con persone in ricerca $yélie quelli che percepiscono come gli uomini no
siano tanto alla ricerca di bravi organizzatorimogpiuttosto di annunciatori di Dio che radicaaddro
esperienza nell'Evangelo. La ri-spiritualizzaziatedla cultura puo, quindi, condurre anche a una r
spiritualizzazione dei preti. Anche in cio essi tnaso di essere "figli del loro tempo", che e laztodi
coloro che - secondo il motto paolino - cercantadsi "tutto a tutti”.

Sulla base dei dati raccolti nell'indagine compiwtaremmo ora sviluppare piu ampiamente ciascuna
gueste quattro tipologie presbiterali, illustraneqmegi e limiti.

Cristomonismo del ministero

Sia nella cultura popolare che nella letteratuoprattutto quella della prima meta del XX secolo, &

possibile riscontrare una serie di descrizioni eéeani a quella che abbiamo definito essere ladgal
del chierico atemporale. Consacrazione, graziag &edalvezza, sono tutti concetti chiave per |ones
che allora si aveva del parroco e che si adattasltorbene a questa tipologia presbiterale cheenss
stretto, non calza pero al tempo che stiamo vivenddatti, il chierico atemporale non € un
contemporaneo nel senso della parola gesteehronosCio che € moderno e, piu ancora, la modernit
stessa sono a lui estranei; in tal modo puo prassiranche dal dover cavalcare I'onda delle mode
dall'adattarsi acriticamente alla rapinosita delbirito del tempo. Il chierico atemporale sta fissaun
ruolo vocazionale che ha una tradizione eterna@evmeglio pero si tratta di una tradizione digpi

di cinquecento anni). Nella sua forma piu proprigesia tipologia si € profilata e sviluppata agiziin
dell'era piana. Con il Vaticano Il sono stati pakgi decisivi spostamenti d'accento che, tuttanas, sono
stati internalizzati dal chierico atemporale. Bgiiva il cuore del suo ministero nell'agire cultuaE da
ricordare che circa il 25% dei preti coinvolti riellagine nei paesi occidentali possono esserditesic
allinterno di questa tipologia presbiterale; mentuelle regioni ecclesiali dellEuropa dellEst |3
percentuale sale notevolmente, assestandosi ngllesso intorno a una percentuale di circa il 33%.
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Nelle sue radici indogermaniche il termine "tempahifica ripartire, spezzare. Quando qui descnna

il chierico con l'aggettivo "atemporale" vogliamigrgficare, tra I'altro, come egli non riconoscauwalo
sviluppo tra l'origine e l'attuale connotazione dehistero presbiterale. L'odierno e l'attuale steyati
indivisibilmente con la fonte del suo presbiteratbe € Cristo. Ne consegue una comprensior
cristologica della Chiesa e del ministero. Crisibseio messaggio portatore della vita sono effitacgli
uomini nel sacramento e nella pareba opere operatol'eucaristia si trova al vertice delle sue athivi
presbiterali, e il sacramento della confession¢ se¢ondo in importanza. Il riferimento a Cristd de
chierico atemporale e tale che - con Hermann JBsétineyer - si puo parlare di una comprension
cristomonistica del ministero. A motivo di questderenzialita a Cristo egli si vede posto di froalia
comunita: il "per voi" ha una valore molto piu gdanche il "con voi".

Puo essere interessante cercare di individuaree quaahunita cristiana corrisponde a questa tipolog
ministeriale. Le radici teologiche affondano guleploca della Chiesa di popolo quando era ancdra d
tutto inimmaginabile una teologia del popolo di D& tratta di un'idea fortemente paternalistaadell
comunita intesa come famiglia dove al vertice dejhnizzazione parrocchiale siedepdter familias
immagine, questa, che corrisponde all'ideale prexside di dover condurre gli uomini a Dio in quastm
collaboratore. L'immagine biblica sintetica potreldssere quella del "buon pastore" che conosaa esu
si prende cura di loro, andando alla ricerca dookche sono smarriti. Difficile € il rapporto diesta
tipologia di ministero con il mondo non ecclesialeon i tratti mondani della Chiesa; vengono enliam
sopportati a motivo del compito irrevocabile chetgtca in virtu della consacrazione. Per il clueri
atemporale ha un valore particolare la funzioneirdta del ministero presbiterale, che si lega ai su
aspetti pastorali piu forti - ossia quelli di egsaomo della pace e di riconciliazione.

Vi e anche un lato pubblico dell'esercizio del msi@io del chierico atemporale, che va dalla chiarez
inequivocabile della predicazione all'abito clelécdn questo gruppo vi € ampia convergenza st fat
che il prete debba essere pubblicamente ricondscidtda com'e vestito. Questa inequivocabilita ne
contesto del pluralismo post moderno e dell'inddifza contemporanea € una capacita necessaria de
di riconoscimento. D'altro lato, Hermann Lubbe avegia fatto notare che la riduzione della comptassi
e in grado di liberare da una permanente pressiegata alla decisione. Colui che fra le
incommensurabili possibilita di scelta si decide pea via 0 una forma determinata si espone in moc
decisamente minore alla necessita della sceltandiy cosi con un tasso di stress quotidiano deeisiem
piu basso. In tal modo i chierici atemporali siagzre condizioni di sicurezza e chiarezza. Tale imhe&

della complessita assume una connotazione negafuaora si trasformi in fondamentalismo.
Fondamentalisti divengono coloro che hanno diffcoh mettere in pratica una "tolleranza de
pluralismo”.

Coloro che appartengono a questa tipologia di t@roshanno un alto grado d'identificazione comiibl
lavoro, che contrassegna tutta la sua esistenzaefltezza e realizzazione lavorativa sono presenti
grande percentuale. Solo in piccola parte si riliéwbesiderio di un cambio dell'ambito lavorativansi
che si pud mostrare tra i chierici atemporali ledEnza a unstabilitas locimonastica.

A livello istituzionale il chierico atemporale ripee il ruolo del custode e del guardiano depositum

fidei. Nulla del tesoro della fede e della tradiziongedandare perduto. Egli si pone nella Chiesa quale

garante e si fa forza di questo. Sotto alcuni dispet simile ruolo € ingrato, in quanto rende seli
costringe a dover tenere continuamente testa ahmmarito. Inoltre, il carico della responsabilitaicos
contratta & grande e pesante. Chi & preoccupatastnettere la verita tutta intera non vive massiato;

ogni sviluppo, in prima battuta, rappresenta unaactia. | cambiamenti rendono insicuri, e ogni

instabilita nella dottrina causata da nuove corrtlogiche e ragione di ansia e appesantimergo. E
rifugge ogni rischio. E chiaro, quindi, che per sfaetipologia € grande la tentazione di seppélliagenti
ricevuti per non perderli, piuttosto che mettarlgioco e sfruttarli.

| chierici atemporali sono sentinelle impauriteaeise. Il Vaticano Il aveva offerto loro la pod#i di
un alleggerimento delle condizioni di vita ed esgocdel ministero. La prima, per esempio, potrebb
essere il discorso sulla gerarchia delle verita dedreto sull'ecumenismo. Questo significa che s
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I'indulgenza di Ognissanti non trova alcuna ris@@am una comunita parrocchiale cio non vuol dire
necessariamente che la fede & oramai completarspatita in essa. Si potrebbe poi pensare, sempre in
quest'ottica di relativizzazione della responsthilalla riscoperta, nellaumen gentiumdel senso della
fede di tutti i credenti’L'insieme dei fedeli che hanno ricevuto I'unziodla¢ Santo non pud sbagliarsi nel
credere”(n. 12). Entrambi i due temi rappresentano ibtadl di Achille dei chierici atemporali; e sarebbe
un bene se, all'interno di un'istituzione, cio eheéna debolezza fosse sviluppata - in senso paolman
elemento di forza: facendo affidamento sul fatta soe gli unici responsabili e guardiani delladezldel

suo deposito affinché essi non vengano schiacalatla "ruota del tempo", cosi da essere
irrimediabilmente danneggiati.

Ministerialita al vocativo

"Quando ho il mio giorno libero, allora vado via & parrocchia e per una giornata mi spoglio degli
abiti del parroco di citta. Dopo, tutto pud andaaganti per il meglio! Chi ha fatto quest'affermazione é
un parroco molto impegnato nella pastorale, chag@eseriamente il suo lavoro e si impegna a fondo i
€sso (sia interiormente sia per quanto riguardamipt di ministero). Potrebbe anche smarrirsi nei su
molti impegni pastorali, ma da questo lo salvaaitd di essere capace di prendere distanza, alotemp
opportuno, dal suo ministero e dalle mansioni cheonseguono. In questo modo puo rigenerarsi per
investire poi nuovamente energie nella pastoraii. ¥epara lavoro e tempo libero, vita lavorativeita
privata.

Alcuni indicatori mostrano che il prete or ora dédsz si avvicina alla tipologia delluomo di Chaes
prossimo al tempo: la capacita di prendere distaénzal esempio, uno dei suoi punti di forza, edsso

si puo dire per quanto riguarda la professionalita.ulteriore elemento e quello che H. Stengerrohia
essere la tolleranza della pluralita. A livelloteologia del ministero 'uomo di Chiesa prossimteaipo
mostra chiaramente come la vocazione divenga lawssa, infatti, € vissuta in modo estremamente
professionale. Come mostrano i dati empirici ottenella ricerca, la vocazione personale &€ un eathr
assoluto rilievo per questa tipologia di ministetduomo di Chiesa prossimo al tempo ha una
"comprensione del ministero vocativa". Egli puolgeoe i suoi impegni senza legarsi a una comuaita;

in fin dei conti, non ha bisogno di una comunita pemprendersi come prete: la chiamata personale di
Dio nel servizio a favore della Chiesa e la sualadbase d'appoggio.

| preti che appartengono a questa tipologia di sténd sanno bene che tale base non basta a fée fron
alla quotidianita con le sue molteplici richiesteservizi. Ed & proprio questa consapevolezza a
caratterizzarli come professionisti. L'uomo di Gaigorossimo al tempo puo rapportarsi in maniera san
con la molteplicita dei ruoli che, nella diverspatitizione degli stessi in una comunita, sono laziene
con lui. Un simile livello di richieste non si damai tempi passati per i preti. Ma il mutamentdw#o
prodottosi € oramai imperioso; una formazione eapprendimento che durino tutta la vita sono oggi,
nella maggior parte dei lavori, un dato normale.pketese legate al ruolo, in tutti lavori che ngane
fortemente standardizzati, sono cresciute enormaneequesto vale anche per i preti. Essi sono pasto
cura d'anime, ma non solo; in ragione del minist@ssumono funzioni di guida che richiedono un
corrispondente know-how in ambito pastorale, formativo, finanziario, t@glko e spirituale.
Ultimamente, poi, ci si attende da loro che siammgetenti anche nella guida e moderazione di gruepi
forse questo non e ancora tutto! Per tale motivopgortante riuscire a tenere in mano il ministe® ron
essere sopraffatto da esso.

Dal punto di vista dell'uomo di Chiesa prossimteeahpo, consacrazione e studio da soli non bastano p

fronteggiare la molteplicita delle richieste ch@y@ngono dalla pastorale. Essere chiamati e catsacr
l'agire in
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D'altro lato, un prete che appartiene a questdogp® ha stima e valorizza i laici come professstimei
loro settori. Come la guida della comunita adegahtampo, I'uomo di Chiesa prossimo al tempo ha un

12 / Istituto Regionale di Studi sociali e politici “Alcide De Gasperi” - Bologna



strutturale e storica matura di questi tempi. Dagiti della nostra indagine, si puo riscontrareede
guide della comunita adeguate al tempo funganondi@manimento ministeriale e da sentinelle contrg
questatrendclericale.

Questa tipologia del ministero vede il proprio catmmella consapevolezza che nella comunita criatia
ci si sostiene a vicenda senza una subordinaziegd dni e una superiorita degli altri, fiduciosi
nell'appartenenza comune di tutti a Cristo comeelfiae sorelle. | preti che vi appartengono premulo
seriamente, senza tratto alcuno di criptoclerioadis quanto diceLumen gentiumsull'uguaglianza
fondamentale di tutti i membri della Chiesa. Il gadiblico che rappresenta questa caratteristita de|
guida della comunita adeguata al tempo € 2Cor I]Rdi non intendiamo far da padroni sulla vostra
fede; siamo invece i collaboratori della vostraigioperché nella fede voi siete gia saldjuesta fiducia
in una fede salda, che viene portata tra la geote mella forma di una nuova evangelizzazione,
appartiene ai fondamenti della loro comprensioneisteriale: lo Spirito di Dio e all'opera, donaetaii e
crea cosi vita e movimento.

La guida della comunita adeguata al tempo ha uefeg@nza per la struttura carismatica della Chiesa,
nella valutazione dei compiti che spettano al nbémgs mostra una tendenza alla diaconia. Il suoizderv
presbiterale € pensato come un ministero che fareifzia quantitativamente ma non qualitativamente
dagli altri ministeri e servizi ecclesiali. La pastle e vista e vissuta come cura e accompagnamento
umanamente prossimo alla vicenda delle persone;pedprio a questa figura fortemente accentuata de
quotidianita che le guide della comunita adegubterapo riferiscono la loro spiritualita. La diacare la
pastorale sono le fonti della loro vita spirituateentre le forme istituzionali precostituite soremtste
come distanti ed estranee al loro vissuto. Il raggpool mondo moderno € generalmente positivo eopri
di un criticismo depressivo, come positivo € il fronto con la pluriformita del moderno e della vita
dell'uomo contemporaneo.

Senza cadere in generalizzazioni del riscontro Bogpdellindagine, si pud comunque affermare che |
guida della comunita adeguata al tempo mette it pratica dell'obbedienza capace di prefigurare
temi stessi di un‘'obbedienza schiettamente evarage&liuesto significa che laddove nella comunitacsia
esistenti carismi formati e seri, sebbene non cadamcora sotto un riconoscimento ufficiale, ess
debbano essere esercitati pubblicamente nella dtémude consegue una forma della celebrazione
liturgica aperta alla realta del vissuto, il coragdi seguire vie nuove, il dare spazio a tuttbggetti che
fanno ed edificano la comunita (anche bambini gajig secondo le loro esperienze.

L'ideale di presidenza perseguito & connotato iniena fortemente collegiale, il che pud essereouilst
alcuni come una debolezza direttiva (e talvoltauod anche essere). La guida della comunita adeglata
tempo non assume volentieri compiti direttivi diiday poiché cio lo porrebbe in una frontalita nor
desiderata con la comunita; preti che appartengogaesta tipologia di ministero vogliono stare anell
comunita senza esercitare con questo un potere essd. Cosi facendo, favoriscono e sostengono| i
cammino di uomini e, soprattutto, donne che vivoabsolco della loro vocazione, dicendo con chizaez
e apertamente quello che vogliono articolando diseguenza i loro interessi cosi che siano possibi
anche delle conflittualita. Il dialogo e una Chiadialogica sono dati essenziali per le guide della
comunita adeguate al tempo; cio garantisce che f@lb comunita sia riconosciuto un ruolo e un xalo
di alto profilo alla sinodalita.

Particolare cura andra data al discernimento diwmvo parroco per comunita che hanno avuto alla lor
presidenza un prete di questo tipo. E bene chéianiao atemporale non sia l'immediato successore d
una guida della comunita adeguata al tempo, e eisav

All'interno dell'organizzazione ecclesiale la gudidla comunita adeguata al tempo sta nella poszib
uomo di confine, che € compito - come l'ufficiosdintinella del chierico atemporale - ingrato inrgoa
comporta un posizionamento intraecclesiale ai mardell'istituzione. E difficile che preti di quesipo
facciano carriera, ma neppure la cercano; essarientli superare i limiti della struttura mediants d
consapevoli sconfinamenti dell'ordine attualeh# comporta normalmente I'esposizione alla criiedle
sanzioni. Per una grande organizzazione naturaém&abile come € la Chiesa, gli uomini di confine
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sono persone di cui c'e assoluta necessita pomti@ye con sé un potenziale di riforma cui essapuan
rinunciare, e sono capaci di vedere cio che didwebuono” si trova al di fuori dei limiti della @sa
stessa.

Il piu grande pericolo che corre la guida della ooitd adeguata al tempo e di schiacciars
completamente sulla comunita parrocchiale, sengxire cosi a dare il giusto profilo ai suoi compit
ministeriali. Il prete deve essere capace, e dematsi nelle condizioni adeguate per pronunciara u
parola autorevole nella comunita quando cio sias&ario in nome della giustizia evangelica. Inplae
guida della comunita adeguata al tempo puo coiterechio di non riuscire ad agire ministerialment

quando l'unita sincronica o diacronica della cortaurgristiana si trovi minacciata. In breve, se si

chiedesse a un prete di questa tipologia per che egli sia stato consacrato gli sara difficileedana
risposta precisa e adeguata.

Un ministero sulla soglia

La quarta tipologia ministeriale € quella dell'uodidio aperto al tempo. Quella degli uomini di B&o
una categoria veterotestamentaria dei libri stoBcitratta di uomini della maggior parte dei quabin
conosciamo neppure il nome: persone che devonaiesagh mandato di Dio, ed e precisamente ques
mandato che sta al centro della loro storia. Dural@i essi, invece, conosciamo il nome: Elia, &is
Mose. Cio che caratterizza questi uomini di Diolibibe soprattutto la loro capacita di giudicare €
consigliare, da un lato, e la forza sanante a tadeqgli oppressi, dall'altro.

Condividere la gioia e la speranza, il dolore @dara degli uomini dalla nascita alla morte, estm@
prossimi e vicini standogli a fianco nelle loro pceupazioni, questo e il compito piu urgente patoep
come forza del propria del ministero dall'uomo d Rperto al tempo. Con cio, questa tipologia nion §
distingue in maniera essenziale dai suoi confiatbé appartengono alle altre tre da noi indicQieanto

lo caratterizza piu precisamente e specificatament@cento profetico nella comprensione di sé,ioh
guesta misura e colorazione si trova solo pressstqutipo di prete. Piu del 50% degli appartenahti
gruppo degli uomini di Dio aperti al tempo consatey come compito ed elemento di forza, allo stess
tempo, essere difensori dei poveri e degli oppresdirire loro una voce anche a livello pubbliGirca il
30% di loro si esprime pubblicamente su situazioesbstenibili nella Chiesa e nella societa anchanda
questo puo risultare cosa a lui inopportuna. Ua éabetto di impegno come pertinente e caratteriezh
ministero presbiterale non trova riscontro nelteedipologie di prete.

Quanto specifica a livello di teologia del ministé¢'uomo di Dio aperto al tempo € il suo equilibniella
comprensione della rappresentazione ministeriajé: v@de una chiara referenzialita del ministero :

Cristo e il suo rendersi presente comunitario ®eVigio. Ma si comprende, d'altro lato, anche comge

rappresentante della comunita. Il sacerdozio otdinan € considerato come valore piu alto rispatto
sacerdozio comune di tutti i battezzati.

Nel sondaggio tra i preti del 1971 si potevanovitiiare due forti poli contrapposti che furono sus
sotto un indice di comprensione verticale e di canpione orizzontale del ministero. La linea d
divisione fra questi due gruppi di preti correvado la differenza di eta. Ai piu giovani potevaesss
ascritta una visione orizzontale del ministero, treequella verticale trovava maggiori rappresentaati
pil anziani (che avevano, per la maggior partesuics la loro formazione prima del Vaticano II).
Sebbene la maggior parte dei preti interrogatidoasione della nostra recente indagine apparteglga &
anni del concilio e del post concilio, entrambeytdarizzazione sono attualmente ancora preserig ne
loro risposte. Pero la suddivisione nei due poh ®@opiu riscontrabile primariamente lungo una lidea
demarcazione cronologica, bensi rispetto alla lelazione di base con il mondo.

L'uomo di Dio aperto al tempo € una tipologia nyoemersa dall'elaborazione delle risposte date
nostro sondaggio. Egli €, ben piu delluomo di Ghi@rossimo al tempo, una tipologia integrativa
posizionandosi per molti aspetti nel mezzo senzaqoesto perdere di profilo divenendo cosi un
semplice figura "media". Ampio consenso trova tuesia tipologia di ministero I'affermazione che i
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ministero presbiterale e a servizio della cressp@ituale della Chiesa. E il servizio della guida
compreso come un servizio a favore dell'unita, daweta diacronica é ritenuta piu importante debia
sincronica sebbene entrambe risultino avere urvaltwe.

Il colloquio pastorale e la predicazione sono, digacaristia, le attivita ritenute piu importadéll'uomo
di Dio aperto al tempo; l'ascolto e il dialogo sdmportanti tanto quanto una predicazione adegeata
attuale dell'Evangelo. Piu del 50% dei preti apgraghti a questa tipologia riconoscono, seconddii da
dell'esegesi storico-critica, che il ministero nneolo nella sua configurazione attuale - e l'editoin
processo storico. E per quanto la vocazione pelsaagpresenti per essi un elemento importante,
consacrazione non assume un valore assoluto.

| preti che dall'inchiesta risultano apparteneguesta tipologia sono si aperti alla modernita sergono
in loro una tensione fra Chiesa e mondo. Ancheuiestp caso si collocano nel centro. Si puo, quind
affermare che I'uvomo di Dio aperto al tempo ha cm@prensione "pontificale” del ministero: sta alls
porta della Chiesa, sulla soglia fra ambito sacquello profano; dove egli non e tanto il mediatfveei

due mondi, quanto piuttosto colui che tiene aplertporta e verso cui, proprio per questo, entratabe
parti possono muovere rimostranza. Teso fra trade&ie situazione, piazzato nello spazio descritt
dall'Evangelo di Cristo, il servizio al regno did>& per lui anche un cammino lungo un sentieroaite.

L'uomo di Dio aperto al tempo ha una relazionecéelcon il potere di plasmazione, che e il fratellg
gemello di ogni posizione di potere. Si tratta di ppotere che gli compete in quanto presidente del
comunita. Egli vive questa mansione come arricchimenediante il quale puo imparare molte cose, e
esercita in modo tendenzialmente sinodale. Laguéaisdi decisione, sebbene in misura minore del

guida della comunita adeguata al tempo. Nella smapcensione del compito di guida lo sviluppo dellg

persone ha piu importanza di quello dell'organizraz Il riconoscimento del suo lavoro da parte de
suoi superiori € parte delle sue attese; comurgesto suo desiderio - cosi i dati empirici dalianca -
e ampiamente disatteso. Qualora ci sia qualcossindle, proviene ancora per la maggior parte dé
vescovo. Strutture capaci di consentirdesgdbaclsignificativo sono ancora poco sviluppate nellaeGa
cattolica.

Per quanto riguarda i ruoli assunti all'internol'céituzione ecclesiale si puo vedere come gli uordi
Dio aperti al tempo occupino, nelle posizioni diket, un livello mediano: tra di essi c'é un gramero
di decani. Tra tutte le tipologie del ministero,guesta si trova il piu alto tasso di disponibiétaoglia di
assumersi la responsabilita di una comunita cniatia la disponibilita a guidare una parrocchiar@ia
a suo agio anche in posizioni pubbliche, e tuttaviapera missionaria per raggiungere nuovi creder
non é cosa che senta essergli propria - prefergndibosto, muoversi su un terreno sicuro che figig
confa: ossia stando fra i cristiani praticanti.

Che il ministero presbiterale debba essere unzerspeso a favore del vivere insieme all'interetiad
comunita e alla composizione dei conflitti trovalosmna minima risonanza fra coloro che hann
partecipato al sondaggio. Una chiara ecceziondegtafdall'uomo di Dio aperto al tempo: egli prasen
una chiara e dimostrabile opzione per metteretm @nhamiche capaci di fondare relazioni pacificate
per unacommunioeffettivamente vissuta. In tal modo, 'uomo dehtoe, quale egli €, mostra d'essere
anche un mediatore. Qualora pero sia coinvoltonnconflitto o si trovi in situazioni potenzialmente
conflittuali, allora egli ha timore della confromtane. Ed e anche raro che in questi casi dicapanala
di potere. All'interno dell'organizzazione ecclésia sua posizione € quella di un costruttore atitp
(pontefice).

| pericoli cui € esposto 'uvomo di Dio aperto ahp® sono i piu difficili da cogliere. Nella sua far
"pontificale”, di interconnessione, egli costruigmnti tra Cristo e la comunita, Dio e gli uomitrg cio
che é senza tempo e i processi storici di svilupjga tale costruzione ha bisogno di solidi pilastricui
poggiare. Se il pilone non tiene, il ponte € dedtira cadere. Diventa qui visibile quella che &ctace
del prete moderno™: esser teso fra l'ineffabilediéggedell’Evangelo e il tempo moderno in divenile.

by

rischio delluomo di Dio aperto al tempo €&, allormello di sottrarsi alla tensione. Essa perdo pu
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rappresentare per lui una minaccia, qualora sigargkino le sue forze spirituali e vengano mendlgque
reti di relazioni umane che lo supportano.

Gli uomini di Dio aperti al tempo tengono insiem&i€sa ministeriale e mondo; si tratta di un atto
d'equilibrio che corre permanentemente il rischididentare unilaterale. Proprio per questo moéwna
benedizione che per i preti di questa tipologiaisiportante riconoscere i segni dei tempi e damfosu
di essi alla predicazione del Vangelo. Questa maratazione di fondo nella comprensione di sé e
nell'esercizio del ministero € una buona basegrare in essere la tensione senza soccombere. a essa

Radici delle tipologie presbiterali nella tradiziore

A ognuna di queste tipologie di comprensione delistero si possono accostare testi della tradizione
cristiana e documenti autorevoli del magisteroad€lhiesa cattolica. Questo a indicare come ognuno |d
essi trovi il suo radicamento nella storia vissilg#la fede come comunita cristiana, ma anche ararest
per ciascuno di essi le linee di una sua speciégdtimita all'interno della Chiesa. Non e posglqjui
dilungarci piu di tanto in merito, ci limiteremoigdi a dei rapidi cenni per ognuna delle quattpoltgie

di comprensione del ministero presbiterale indiatgusulla scorta dei dati empirici dell'indaginenéa
svolta. Il dato sociologico e collegato, quindiuaa definibile collocazione storica dell'immagine d
ministero a esso collegata.

Possiamo iniziare la nostra carrellata con il égbeeatemporale. In merito, sono di particolare riesse
due tracce: l'autocomprensione in riferimento difaensione sacrale del ministero e, strettamegiade
a cio, il modo di vita e la spiritualita. Nella Wwse ministeriale del chierico atemporale si riang
elementi che si radicano nello spirito del Trideate nei suoi documenti. In particolare, va quoniato
il decreto del 1563 sui seminari: il clero, da qoesiomento, doveva essere preparato e formato |in
seminari, pensati come veri e propri vivai in cavelva essere sostenuta sia la formazione intelletsia
una vera pieta, garantendo anche un certo livelkmsge per quanto concerne la formazione teolodjica.
testo conobbe tutta una serie di resistenze prinmapbrsi nei diversi paesi e diocesi, divenendsida
base per la formazione di un'immagine unitarideliacce prete.

Alla definizione di una ben determinata idea dit@reontribui anche la letteratura specifica; tresga

ricordiamo il testo di Johannes Opstraet intitolRestor bonusche introduceva nella formazione dei
seminaristi una suddivisione della giornata estraprde regolata, obbedienza e una stretta disci@ina
trattava di formare preti pii, distanti dal monddgediti unicamente allacura animarum e

all'amministrazione dei sacramenti. Il chiericonap@rale incarna ancor oggi alcuni di questi ideal
presbiterali sviluppatisi nel solco del Tridentifon segno di cio € il grosso significato che preti
appartenenti a questa tipologia di ministero acmwoogd nella nostra indagine, al sacramento della
confessione rispetto agli altri tipi).

Il concilio, in controversia con le posizioni ddormatori, aveva strettamente intrecciato il sié@o con
il sacerdozio (cf. DH 1764), aprendo cosi le ppee una sacerdotalizzazione del ministero. Il pvetae
compreso, in primo luogo, come sacerdote sacrdjaagli rappresenta Cristo quando pronuncia lel@aro
dell'istituzione eucaristica. Nei chierici atemgdosono riscontrabili parecchi elementi che il Terdino
aveva sviluppato a motivo dello scontro con glaathi dei riformatori, soprattutto per quanto canedl
lato sacramentale dell'immagine presbiterale.

Alcuni di questi tratti si ritrovano anche nelluondi Dio aperto al tempo, ma in una forma
contrassegnata da uno sviluppo ulteriore. Fondateeper questa tipologia di ministero € la visideéa
Chiesa del Vaticano Il. Certo questo concilio sta@mpreso in continuita con la tradizione, e questo
proprio nell'intento di un profondo rinnovamentoargelico che ha toccato anche la comprensione
fondamentale della Chiesa. Tuttavia, le opzionicd@ri dei padri hanno comportato come dell

soluzioni di continuita rispetto allimmagine di i€sa con delle conseguenze anche sulla comprensione
del ministero. Nei documenti del Vaticano Il, netleggior parte dei casi, in connessione con l'wdo
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termine preti si parla dei presbiteri, compiendaahmodo un decisivo spostamento di comprensior
attraverso un ritorno al lessico biblico. Il Tride, e tutti i documenti magisteriali fino al Vedino 11,
per parlare dei preti usavano fondamentalmenterihine latinosacerdoso il titolo che ne definiva lo
stato: chierico. Il ritorno alla tradizione biblicattuato al Vaticano Il, non €& pertanto un seneplic
"cambiamento di nome". Piuttosto, esso contrassagaadiversa comprensione, delineando in tal mog
un nuovo programma che viene a toccare anche qui@dlisono i compiti del ministero. Inoltre, la
costituzione dogmatichumen gentiunsottolinea, in primo luogo, il sacerdozio comuneudti i fedeli
accogliendo quanto, cinquecento anni prima, er® gmstamente riconosciuto dai riformatori e che
padri conciliari di allora, per diversi motivi, axano rifiutato. E sulla base del sacerdozio comahe,é
donato a tutti i battezzati, che si produce sidifterenziazione in diversi ministeri sia la sigoétiva

indicazione del carattere ministeriale, di serviziel sacerdozio ordinato.

Anche sulla scia della teologia liturgica concéiar compito presbiterali trovano un diverso diglmento
del loro centro di gravita. Il ministero presbiteraiene liberato dall'eccesso sacramentale e Bostma
base decisamente piu ampia: ora al primo postacamipiti del ministero presbiterale si trova quellg
dell'annuncio (da comprendere come uno dei duehfuticun'ellisse in stretto rapporto con il momentg
sacramentale). Riferendosi alla tipologia dell'uomio Dio aperto al tempo diventa chiaro come
I'immagine di Chiesa del Vaticano Il e la comprensi del ministero presbiterale si corrispondan
strettamente.

| tempi sono mutati rispetto all'epoca in cui assagpne di un ruolo ed esecuzione compiuta di es
erano sostanzialmente coincidenti. La velocitaodslliluppo economico € uno dei fattori principali d
guesta modificazione nella vita lavorativa e putabldell'uomo. La societa industriale si € sempte p
sviluppata in societa dei servizi contrassegnatauda forte compartimentazione del lavoro. La
specializzazione é diventata cosi un punto newraldel sistema lavorativo e dell'appartenenza kndia
tema della professionalizzazione non ha mancatoatiare anche la Chiesa: emerse verso la fine de
anni sessanta e coinvolse, allora, in primo luogeeti. Da parte di alcuni fu accolta con favoreegso
altri genero un senso di rifiuto e paura. Molti &#taro che il dibattito sulla professionalita avweb
condotto la vocazione presbiterale a diventareammpdice lavoro accanto agli altri. Professionalzaae

fu in molti modi accostata a desacralizzazione.

Sotto la questione della professionalita stavanbiniaio, soprattutto domande sulla competenz:
metodologica, ossia sulla capacita di riconosceoblpmi e di trovare soluzioni adeguate a essipoér
metterle in atto nella pratica pastorale. Se prigra sufficiente che un prete si comportass

ragionevolmente secondo buon senso, ora e rich@egthe una competenza sociale nell'ambito della

soluzione dei conflitti, della comunicazione e delboperazione nel lavoro di gruppo. Il problenstago

percepito dal Vaticano Il nel suo documeriesbyterorum ordinigl n. 19. Tra la gente il legame fra
ingresso nel ministero e competenza del suo eseEizhiaramente in crescita: in un‘indagine de&l0L9
circa il 50% degli intervistati affermavano che bgersona gli andava bene come prete qualora que
mostrasse di avere le capacita corrispondenti sadese la disponibilita allimpegno; nel 2000 I3
percentuale € salita a circa 2/3 degli intervistati

E stato l'attuale arcivescovo di Vienna, C. Schénpim una conferenza nel 1985, a sottolineare ceme
competenze comunicative richieste al ministero \@ote finire col minacciare l'aspetto sacramentale d
presbiterato. La professionalizzazione, quindihigde un cuore attento e vigile per non ridursi

profanizzazione. Si tratta di un compito essenzali@ spirituale. La tipologia dell'uomo di Chiess
prossimo al tempo, che e quello che piu di tuttiakaunto il tema della professionalita, non & ko
questo punto di vista eccessivamente espostala dsquesto genere. Infatti, una buona pianifioagi

del lavoro, organizzazione dei tempi, competenrettilie, servono a dare sapzio alla pastorale.rg ve
invece che in questo tipo di prete appare chiaréeneame la vocazione possa diventare un lavor
elementi di competenza professionale e pastorale s® a cui non si pud rinunciare, e che bisogn
cercare di coltivare attraverso una formazione p@ente adeguata.

17 / Istituto Regionale di Studi sociali e politici “Alcide De Gasperi” - Bologna

e

(0]

O

|

oli

1S

5ta

[®}




La guida della comunita aperto al tempo e storicaenta tipologia piu recente, quella che portaérus
massimo di modernita e un minimo di storia ecclesia osservabile solo a partire dal Vaticano gnD
elemento clericale e del tutto assente, o pressvite per negazione; questo tipo di comprensione d
ministero si radica nella riscoperta del sacerdanimune dei fedeli e nella struttura carismatickade
Chiesa (il riferimento conciliare piu sintonico & amen gentiumn. 32). Tutti coloro che appartengono
alla Chiesa, in quanto battezzati, sono tra lcaitefli e sorelle; tutti mediante la "rinascita ie<b Cristo"
hanno uguale dignita e sono chiamati da Dio. Pendggior parte dei preti che appartengono a ques
tipologia la consacrazione ha una valore secondéistituzione del ministero da parte di Cristoagu
nullo); le attivita ministeriali assunte e svolternsono comprese e attuate in modo esclusivo, cor
qualcosa che compete solo al prete.

Una Chiesa che si definisca unicamente sulla balsmithistero ordinato, come é stato per secolis¢i@
con l'assorbire tutti i carismi nel ministero stesQuest'ultimo pud riottenere la sua collocazion
originaria nel complesso della molteplicita dei dfatti a tutti i battezzati solo se la Chiesa,laaua
comprensione di sé, include non solo i soggettindiglistero ordinato ma tutti i fedeli. Si tratta win
punto cardine per la comprensione ecclesiale estai@le della guide della comunita aperte al temp
essi vivono ed esercitano il loro ministero in sef@temente sinodale, e riconoscono una competen
decisionale ai vari organi collegiali esistentiialerno della comunita parrocchiale (in questattsi
muove siaLumen gentiumm. 26 come alcuni documenti del Sinodo comuneedditbcesi tedesche del
‘75).

Vorremmo sottolineare un aspetto particolarmenfgomante dell'immagine di ministero che trova le su
radici solo nella storia recente della Chiesa @ia#toll prete che esercita il suo ministero seagdesta
comprensione in una parrocchia viene percepito ifipE@amente come guida della comunita
Nell'immediato postconcilio il significato delladmunita” cristiana € aumentato sia a livello padeosia

a quello teologico. Cosi negli ultimi trent'annidamunita e la guida della comunita si sono queaifi
dunque, come nuovi concetti chiave della pastoealell'immagine di Chiesa. Essi tendono, e son
tuttora, alla ricerca di un nuovo equilibrio ndlé&o relazione reciproca; il rischio che corronquello di
permanere una certa indeterminazione. La guida delmunita adeguata al tempo € la tipologia ¢
comprensione del ministero piu esposta a queskitdéniinatezza della configurazione del rapporto ¢
reciprocita fra al comunita e la sua guida. Deéirdelle diversita e specificita & per questo tipprdte
estremamente difficile, in quanto una frontalitanisieriale guida-comunita non appartiene alla su
comprensione di fondo della Chiesa che & esseremniraterna.

Essere preti nel vortice della modernita

Del ministero, come abbiamo visto, esistono moitepnmagini, comprensioni, tipologie (all'interno
delle quali ci sono poi ulteriori accentuazionifensature diverse). Questo & un dato di fatto, seblud
sia un magistero ecclesiale che tenta di propoperee una determinata immagine di prete come gue
ufficiale. La realtd, pero, e piu plasmabile, vieaanolteplice, cangiante. Perché un prete vive (
preferenza riferendosi a una comprensione del temuigiu tridentina, un altro legato al Vaticanpuh
altro ancora con una forte tensione alla profesditan e alcuni con una visione comunitaria de

presbiterato? Con questa scelta teologica ogne pneistra anche una preferenza per un ben deteaminat

"tempo”: per uno passato (il Tridentino, il Vaticah che & gia divenuto storia), o per il presesgenon
addirittura per un tempo ancora a venire. Nellarda abbiamo seguito con estrema attenzione prop
questi differenti posizionamenti temporali dei prétesito dell'analisi di quest'aspetto é state ffa le
quattro tipologie di prete cio che li distinguemahssimo, accanto alla loro comprensione teologata d

ministero, e il loro atteggiamento nei confrontl deondo moderno. Cio e gravido di conseguenze nagn

solo per I""autocomprensione teologica”, ma an@regpanto un uomo come prete fa e desidera fare.

| preti - ma non solo loro - vivono una grossa tems fra il mondo moderno e I'antichita della Chies
che li porta a fare una scelta di campo. Alcunimsittono dalla parte dell"antichita della Chiesaé|
nostro studio un simile atteggiamento € riconoseibttraverso quegli indici valutativi che giudicaih
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mondo moderno come sostanzialmente incredulo (@sttambito alcuni sono depressi e pessimisti, alfr
invece missionariamente ottimisti). Alcuni, davamti questa tensione, non si pongono a fiango
dell'antichita della Chiesa ma da quella del mondmlerno; l'indice di riconoscimento e quello di una
critica mossa all'istituzione ecclesiale (ormaieoshiata) a partire dall’angolatura propria del dwon
moderno.

Con questa tensione "moderna” si & confrontat@ilc@no Il. | preti che guardano indietro al coiacdal
punto di vista del "mondo moderno” sono assolutdaeneonddisfatti delle prospettive di sviluppo che
innervarono l'assise conciliare e la sua documemntazinvece, di fronte agli sviluppi concreti chano
seguiti al Vaticano Il essi si trovano nella pasim dei "riformatori conciliari delusi”. | preti ehvalutano

il concilio dal punto di vista dellantichita dallChiesa" sono in gran parte del tutto felici dé#sata in
materia di riforma che ha caratterizzato gli svilupostconciliari. La quantita di coloro che rifumo sia
prospettive sia sviluppo del Vaticano Il e estreraata ridotta fra il clero.

Per quanto riguarda il loro atteggiamento e cohoeato rispetto alla modernita i preti si differearm in
maniera netta e precisa. Mentre una parte ritlemendo moderno povero di fede e pretende un'affans
evangelizzatrice, l'altra sostiene la necessitaurdi rapida modernizzazione della Chiesa. Mentre un
gruppo vuole portare Dio al mondo, gli altri desa® impiantare nella Chiesa strutture moderneittc t
fanno cio in nome dell'Evangelo, di cui sono avego. Per critici del mondo la liberta nella sdéiee
nella Chiesa ha gia preso troppo spazio; i critedla Chiesa, invece, chiedono piu spazio e rispettia
Chiesa stessa per le qualita della modernita {b&o-decisione, libera scelta della forma di,vjial
ampia partecipazione delle donne nei processi ideeil, rispetto del modo di vita degli omosessuali

Le quattro tipologie di comprensione del ministéndividuate nello studio si dislocano in manierg
rispettiva anche lungo una scala di modernita.iérati atemporali sono antimoderni, mentre le guids
della comunita adeguate al tempo sono altamenteemobdL'uomo di Dio aperto al tempo si
approssimano al centro della scala dal lato derichiatemporali, invece gli uomini di Chiesa priossal
tempo lo fanno da quello delle guide della comuaidl@guate al tempo. | preti hanno, quindi, non solo
una propria visione teologica del loro ministeroa mnche una comprensione su misura della vita
moderna. | chierici atemporali sono distaccatirdahdo, gli uomini di Dio aperti al tempo sono ritvell
mondo. Gli uomini di Chiesa prossimi al tempo spnatici del mondo, le guide della comunita adeguate
al tempo sono apparentati al mondo. La molteplieifdluralitd delle immagini presbiterali, che alvbéa
recensito nel nostro studio, sono quindi ancheaamseguenza del confronto biografico con la culdira
vita moderna. Si puo dire che i pretti, oggi, svano in una tensione dovuta alla modernizzazioakae
modernita. Quanto e qui visibile nel ministero esghia il destino della Chiesa nella sua interezza.

1%

Il fatto di ritrarsi dal mondo moderno "nemico" piktrodursi in €sso in una rischiosa apertura cortg
delle importanti conseguenze. Poiché a partire destf] atteggiamenti di fondo si pongono delle
accentuazioni nell'agire presbiterale e nella guwfizione di vita. Gli atemporali vogliono port®® al
mondo; predicazione e sacramenti sono per lorolwaseente importanti, e un'evangelizzazione
missionaria € il loro programma. Gli adeguati ahp®, di contro, sottolineano I'accompagnamentaadel
vita e vedono il cardine del ministero nella didgeoi mezzo stanno quelli che vogliono costruioatp
fra le due realta, che si danno premura per trovageforma dell’annuncio della fede che sia adagalat
tempo.

174

Neoclericalismo

Per lungo tempo i preti sono stati esposti a unddeza clericalista. Anche la teologia ha dataud s
contributo, basti citare quale esempio un passagdgjigirchenlexikondel 1854:"La dignita del chierico
e in rapporto alla potesta d'ufficio che € a luasmessa. Dal punto di vista dogmatico la dignité
sacerdotale e la piu alta pensabile, assolutamamieEa e meravigliosa. Il prete dovrebbe, in una
contemplazione astratta della sua dignita, esseneeessariamente orgogliosoll Vaticano Il ha

contrastato alla base un tale clericalismo, soialndo e recuperando il carattere di servizio dii og
ministero ecclesiale. Ministero e lavanda dei piedho state strettamente congiunte fra di loro.
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ministero della guida deve essere un atto di sendlta vitalita della comunita ecclesiale. E peesto
fine che vengono formati e preparati i preti.

Dopo il concilio la Chiesa si € premurata di fav®ia coscienza in tutti i suoi membri che, in caxg del
loro battesimo, la Chiesa stessa era una realt@pparteneva loro. Agire insieme e una progettualif
comune sono due elementi che vanno di pari passocli® é stato identificato dopo una riflessiong
comune, diventa poi anche progetto comune e cauiwWa tutti. Sotto quest'ampliamento dellg
cooperazione dei laici non sta solo una sagaciavillippo organizzativo. Anche elementi teologici
pretendono e sostengono la partecipazione di urgimragumero possibile di membri della Chiesa allz
vita della Chiesa stessa nelle sue parrocchie eaicibén Entrare nella Chiesa (come battezzato) feigni
ricevere specifici doni a favore della vita eccadssi ciascuno e ciascuna sono chiamati, ciascuno
ciascuna sono dotati di talenti. Ed e precisamgugssto "tesoro della Chiesa” che il Vaticano llevai
sottolineare e recuperare. E gli € anche, in geattepriuscito. Mai come prima nella storia pad®della
Chiesa, oggi ci sono una grossa quantita di uomidonne che collaborano e pensano insieme ne
comunita cristiana. E molti preti lavorano e s'igip&no per sostenere una Chiesa del popolo di BHo ¢
dissolva la vecchia forma della Chiesa di chierici.

La parola greca che esprime quest'agire insiesym-®dosFavorire la sinodalita era, allora, un traguard
importante dello sviluppo della Chiesa. Non é ssatio il concilio a favorire una tale formazione peeti
alla collaborazione e alla decisione comune. Vinmanontribuito anche forze culturali in circolo nel
mondo moderno, come quella della democratizzazdintutti gli ambiti di vita che é strettamente
collegata al fatto che ogni singolo uomo viene presriamente: cio che riguarda il singolo deve ven
configurato anche da lui. Il traguardo teologictialsinodalizzazione dei processi ecclesiali sim@qui
con il dato culturale della democratizzazione. llaihodalita € ancor piu radicale della democitaticn
quanto essa mira allunanimita” mentre la demaztatvive necessariamente di decisioni maggidgtar
spesso discusse 0 contrastate. "Unanimita” vuel c@rcare soluzioni dove non c'e alcun perdente

gualcuno viene sconfitto.

L'indagine sui preti mostra come in tutte le questiegate alla sinodalizzazione della Chiesa latio
tipologie di comprensione del ministero la pensimaaniera estremamente differente. A livello rietor
tutti i preti intervistati sono orientati in sensmodale. Ma spesso questa retorica sinodale noollsga
piu di tanto a un atteggiamento di fondo realmeaimedale:"L'ultima responsabilita per la guida di una
parrocchia deve averla sempre il pret@ppure'un parroco deve avere il diritto di veto nei caoriiti del
suo consiglio pastorale'l chierici atemporali possono appropriarsi di gfeeaffermazioni scettiche verso
la sinodalita molto piu di quanto lo possano fargliide della comunita adeguate al tempo. Le dlige
tipologie si ministero di pongono nel mezzo. Quesigisponde ai diversi elementi di forza dei \gpi

di prete: i chierici atemporali sono per una frditdarispetto alla comunita; le guide della comanit
adeguate al tempo si sentono piuttosto fratells@reelle e fratelli. La sinodalita € mal digerit@ @rimi, e
facilmente (troppo facilmente, talvolta) apprezzdgli altri.

Lo studio condotto porta quindi buone notizie. dcehio clericalismo scompare man mano senza trop
rumore. Allo stesso tempo, pero, I'indagine congivd i preti permette di individuare un nuovo tigio
clericalismo, quello che chiameremmo essere umitaléismo secondario di difesa”. Non si tratta giu
un clericalismo primario, che trova le sue radieila ricerca del potere, in un'idea di cristianesim
determinata dagli stati di vita, nella superiod& chierici sui laici. E non &€ neppure un cleiig@lo, a
differenza del vecchio, che trova nutrimento priman ragioni teologiche. Adesso dall'ordinaziores d
preti non consegue la subordinazione dei laici.

Piuttosto, questo neoclericalismo ha un carattecerdario, e deve essere interpretato all'internand
quadro piu ampio. Si tratta di una conseguenzansieci@ indesiderata di un altro sviluppo. Sottosjoie
punto di vista, esso ha molto meno a che farettisjé vecchio clericalismo con una forma fondaratnt
di superiorita aggressiva. Il neoclericalismo rggi® nel nostro studio €, piuttosto, angosciaferdivo.
Da cosa? Merita qui soffermare un po' piu a lur@ymdstra attenzione e l'analisi. Per comprendearne
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ragioni € bene esporre chiaramente quali sian® deatrapide modificazioni del ruolo del servizio
presbiterale e del mestiere del prete.

Prima del Vaticano Il il servizio del prete era centrato sullamministrazione dei sacramenti"amne
buon pastore, centrato sulla cura d'anime. Il dmnba arricchito questa visione tridentina del isii@ro.
Ora gli competono nuovi compiti e mansioni. Accamlita mensa dei sacramenti si voleva vedere
apparecchiata anche la tavola della Parola, pestogus amplio I'ambito di esercizio ministeriale
all'annuncio e alla predicazione. A questo si agsguil ruolo rivalutato dei laici: i preti dovrehlibe
innanzitutto favorire i carismi, incoraggiare, edre all'autonomia e sostenere nei servizi. Questym
compito si collega strettamente con una nuova téimn@nsione: la scoperta della comunita nella Ghies
cattolica. Con cio il ministero presbiterale venoldamato chiaramente in causa. | compiti del pnete
erano piu riferiti soltanto alla persona, quantatipisto si trovavano arricchiti attraverso la guida
sostegno di collaboratori pastorali a tempo piengotontari, I'elaborazione di conflitti e situazion
conflittuali. Guida e cooperazione sono, da allataentati programmi sempre piu importanti nella
formazione dei preti.

Gli anni dopo il concilio furono cosi interessanter i preti proprio perché comportarono
quest'arricchimento delle loro attivita pastor@livenne piu interessante e arricchente essere. eti

necessario aumentare le proprie capacita e congmeteira nei tempi della formazione seminariale che
dopo attraverso momenti di formazione permanentd nenistero. Nel frattempo, pero,
guest'atteggiamento di positiva apertura e displdiilira i preti si € ampiamente dissolto, traroie tra

coloro i quali hanno sviluppato una certa capadtafondo organizzativo-missionaria. Alla fase
dell'arricchimento, quindi, & seguita una fase rdistico impoverimento. La causa di cio € la manaanz
crescente di preti "di buona qualita e in buonantjt&. Questo ha condotto non solo al fatto che |
piccole parrocchie non hanno piu un parroco res&gjema anche per le piu grandi - magari nei centri
cittadini - non c'e piu un prete o un parroco dispite solo per esse.

=. D

Questo stato delle cose - in maniera del tutto cengibile - ha chiamato in causa, in primo luogdo
che sono canonicamente responsabili per la Chezsdel Essi hanno I'obbligo di assicurare che ogn
parrocchia canonicamente costituita abbia un parrgia poiché i vescovi non potevano piu assegnare a
ogni parrocchia presente sul territorio della dgbcen parroco proprio, allora si modifico il diatt
canonico creando la possibilita di incaricare uetgdella responsabilita pastorale di piu parrazchm
guesto, i tempi sono decisamente cambiati: se aegii settanta si combatté affinché piu preti pHEBES
gestire in solido una parrocchia, oggi invece si tratta di rendemeoaicamente possibile che piu
parrocchie possano essere poste sotto la resplitdsdbiin unico prete. A questa prima misura séege
seguire necessariamente una seconda. Poiché dti deila pastorale divenivano sempre piu ampiiper
prete responsabile della comunita, allora si prd@va creare la possibilita che in determinati luagh
ambiti della parrocchia potessero essere affidaeidaici in partecipazione dei compiti presbite(ef.
CIC 517 82).

In tal modo fu messo in atto un processo fortemésnsionale. Piu di tutti furono i laici svizzemre
compiti di guida della comunita che tentarono diphame il campo delle loro competenze: al battesimg
alla celebrazione del matrimonio e - poiché l'asceslla presidenza dell'eucaristia rimaneva
irraggiungibile - quanto meno a celebrazioni dgiipecristiana simili all'eucaristia.

A motivo della pressione causata dalla crescentecamza di preti compiti finora strettamente legdti
ruolo del prete migravano verso i laici insignitiuth compito pastorale di guida. Ma non sorge qui @
fatto "un ministero senza consacrazione"? Per guguoesta domanda sia appropriata, in essa si puo
cogliere come questi "preti laici hon consacraterrebbero immediatamente consacrati qualora essi
fossero celibi e non donne; poiché per quanto rapugli altri criteri di accesso al ministero quéahno
gia parte del bagaglio formativo di queste pers@&poiché una simile conclusione & cosi palesetaall
responsabili a Roma hanno cercato di frenarne wilippi. Avendo in particolare di mira i vescovi
svizzeri, hanno scrittol$truzione su alcune questioni circa la collabo@a® dei fedeli laici al ministero
dei sacerdotiI'affermazione centrale di questo documento eigireti possono essere sostituiti solo da
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altri preti (oscurata invero da tutta una seriedéitagli di stampo riclericalizzante). Ma sul "cdnie
Chiese locali possano trovare questi preti - serescinde dal rimando ovvio alla preghiera e &
problematico scambio di preti provenienti da regrache di clero - non si dice piu di tanto.

Ma non e solo questa la domanda che trova posta pas$torale di oggi. Il nostro studio ha scopeirto
altro lato del problema che lentamente cova satttehere. Ossia il clericalismo secondario di dif€xa
durante il dibattito serrato sull'istruzione romasiaera visto come molti preti fossero comprensiei
confronti del documento. Ancor piu entusiastichefio le reazioni nei seminari. Questo € il sottdfon
comprensibile per questo inaspettato atteggiameintoolti preti. Essi sono profondamente preoccupat
per lo sviluppo del loro ruolo lavorativo presbiie; temendo - dopo una fase di arricchimentp
postconciliare - di dover vivere ora un periodoickb di impoverimento del loro ministero. | preti
affermano (in maniera trasversale alle quattroldigie individuate)'a causa della carenza di sacerdoti
di avere sempre meno tempo per la pastora@iesta preoccupazione aumenta in maniera direttizm
proporzionale al numero di parrocchie di cui untgpeeresponsabile.

| preti hanno l'impressione che nella ridefiniziopastorale del territorio diocesano essi saranno
responsabili per ambiti pastorali sempre piu arogi un numero di parrocchie crescente affidateral |
ministero. In tal modo, vanno aumentando i compijanizzativi e permane la responsabilita pe
I'amministrazione dei sacramenti. A spese del reppadi ampi settori della popolazione con la Chjesa
viene cosi danneggiato I'accompagnamento delleopersei momenti di passaggio decisivi della lorg
vita da parte dei preti. Da recenti sondaggi si puibicere che la gente attenda dalla Chiesa eudai s
preti una cura pastorale.

=

=4

Or bene, dai tempi del concilio i preti non sona gli unici soggetti che nella Chiesa fanno pastora
Molte donne e uomini, sia a tempo pieno sia conteniari, sono impegnati pastoralmente. Attualmente
preti hanno pero la sensazione che la pastoragedirtol cadere sempre piu al margine della |oroitat
Essi si sentono degli imprenditori pastorali, corasneviaggiatori che amministrano i sacramenti,
semplici supporti per il celibato. Inoltre, sentartee accanto a loro laici senza consacrazione eeldn
fanno il lavoro piu interessante perché piu prossatte gente. Preti che erano anche entrati nekteio
per stare accanto alla gente nelle loro storieilcdangelo si sentono, davanti a questi svilupppssi e
delusi. E questa delusione si trasforma in non ipdidiero proprio in quello che abbiamo chiamatsers

il clericalismo secondario di difesa. Questo necddismo si riscontra in maggior percentuale fra
giovani preti dei primi anni di ordinazione e leowe generazioni di seminaristi dopo di loro.

Tra i giovani si fa largo un scetticismo sempre gifiuso rispetto all'ampliamento delle competenzg
pastorali dei laici (sia nei gruppi direttivi cheelle mansioni pastorali). Essi desiderano avereecon
collaboratori dei consacrati piuttosto che laité@po pieno; e inoltre preferiscono avere dei baoltatori
volontari che uomini e donne laici insigniti uffdmente di incarichi pastorali. La stessa domanda d
consacrareviri probati € in forte diminuzione fra le giovani generaziahipreti. Questo clericalismo
secondario di difesa deve essere preso con esgenea. E troppo facile dire ai giovani che essios
clericali come i vecchi preti. Questa, in ultimaaksi, € un'affermazione che non coglie lo statthede
cose. Poiché tra i giovani la questione non e tguotgla dei laici e della loro collaborazione nelita
ecclesiale, quanto piuttosto la preoccupazionel peofilo del proprio impegno vocazionale e laviiva.
Essi hanno paura che il loro lavoro sia sempre ngeistoso e vario.

D

—

Per quanto ritengano importanti gli impegni orgaatii, sono alla ricerca nel loro lavoro preskater
anche di prossimita alle storie di vita, e desideravere tempo per essere vicini ai malati, ai thgbpa
coloro che soffrono. In una battuta, si rifiutamorglicemente che i preti smettano di essere pastori

Alcuni tra i giovani mostrano i sintomi di questiericalismo secondario di difesa non tanto percgs e
siano preoccupati della dimensione pastorale deistero presbiterale, quanto piuttosto perché avmot
di una debolezza della liberta hanno sviluppat@nimia autoritaria: un fenomeno questo di ritorno
notevole nella nostra cultura della liberta .
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In ogni caso, l'indagine condotta mostra chiaramesime in un contesto di mancanza di preti

ministero del prete sia esposto al rischio di ingrogi. A questo corrisponde anche una minaccib del
specifico del servizio laicale istituito nella Ckée Le persone che svolgono tali mansioni non nessa

essere laici, perd devono assumere in misura sempggiore compiti presbiterali diventando cos
sempre piu "preti". Tali considerazioni ci fannoncludere che la mancanza di preti attualment
rappresenta una minaccia sia per il lavoro prestidesia per I'impegno pastorale dei laici nellaeGa. I
clericalismo secondario di difesa potrebbe diventeosi I'occasione opportuna per una riflession
profonda sullo stato attuale delle cose e per eling gli sviluppi verso altre direzioni.

Il nodo della spiritualita

"Che giova all'uomo guadagnare il mondo intero,pee si perde o rovina se stess@'c 9,25). Questo
passo evangelico ci mette sull'avviso di un‘atmziche ognuno deve avere nei confronti di se ates
Cio vale per ogni persona, tanto piu per coloro o a servizio degli altri. Chi da molto di sessb
deve fare attenzione che le sue radici di vitacsiiho in un terreno spiritualmente fertile. Pdeteagione
anche la cura del terreno é importante. Quellaiirscradica la nostra vita non deve indurirsiridasi o
devastarsi, erodersi 0 essere soffocato. Deveeeseéiice e permeabile: sia per l'aria fresca tkeffio

di vita porta con sé, sia per l'acqua datrice t#i della parola di Dio. | ministri, per stare iregi, hanno
bisogno di una presenza buona che li sostengadagsotersi dare ed esporre anche in maniera osahi
senza perdersi. Nella nostra indagine, alla vitaitsple era dedicata tutta una serie di domandg
cercheremo in seguito di esporne sinteticamersgitd.e

Per la domandéche cosa vi aiuta in maniera particolare per ungaspirituale vitale?"erano previste
sedici possibilita di risposta con una scala da @micaiuta molto) a cinque (non mi aiuta per nulRgr
tutti i preti intervistati la "celebrazione dell@ukgia” rappresenta la fonte piu profonda e vitdét loro
rapporto e radicamento in Dio. Al secondo posteigimo la "preghiera spontanea”. Anche qui si € da
una sorprendente consonanza: chi sa della muliif@rdel pregare pud ben essere consapevole che
ogni uomo é possibile porre in essa la vita cote tiet sue sfaccettature nell'incomprensibile Dio.

Dopo questi due dati condivisi sulle forme di gpaiita, le risposte iniziano a differenziarsi sedo le

quattro tipologie di comprensione del ministero: guelle plasmate in maniera piu fortemente

istituzionale, in modo piu comunitario o, infineaggiormente individualizzate. Le forme di spiriiteal
contrassegnate istituzionalmente, come il brevjagioesercizi le giornate di ritiro, il sacramendella
confessione, sono gli aiuti pit importanti per iestti atemporali. Similmente per gli uomini di Daperti
al tempo: esercizi, preghiera delle ore e meditagisono i sostegni fondanti del vissuto spiritu@easi
uno su due dei preti che appartengono a questegipdia una persona di riferimento che lo accompag
spiritualmente. Gli uomini di Chiesa prossimi ainfg si sentono rinforzati e arricchiti spiritualnen
dagli esercizi, lettura della Scrittura e collogpirituali. Le guide della comunita adeguate algenda
questo punto di vista, hanno liberamente fatto dalta piu difficile. La loro spiritualita, infattig
debolmente istituzionalizzata e, quindi, poco gafata. Non volendo frequentare terreni gia not
debbono mettersi a cercare da sé forme spirithaliatutino a porre davanti a Dio sia i momentiidiif
sia quelli piu leggeri della loro vita. Il servizalle persone & una fonte importante della loratsplita;
altri aiuti per una vita spirituale sono i colloagirituali e la lettura di libri.

Vivere spiritualmente ancorati e, nella quotidianitormale, possibile e necessario. Si tratta, imar
luogo, di una questione di equilibrio fra autodetigerazione ed eterodeterminazione, e con cio anobe U
questione di priorita personali. Posso trovareriipo necessario per le cose per le quali io vayleslo.

Per i chierici atemporali e gli uomini di Dio apeat tempo cio vale soprattutto, accanto al lavqer, la
preghiera, la meditazione e la lettura delle Soett E significativo che non siano tanto i succesgjli
impegni lavorativi, i riconoscimenti e i ritorni pibivi a essi legati, a essere strettamente legjédi
soddisfazione per quanto si fa, quanto piuttostpldtualita. Successi lavorativi sono di aiutdosper il
50% degli intervistati; € piu lo spirituale che ##&za, sicurezza e sintonia ai ministri: si dilah
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momento lavorativo e lo condiziona. Un forte aiptr tutte e quattro le tipologie di comprensioné de

ministero é rappresentato dalla loro fede persotita relazione vitale con Dio, mediante la preghie

la fede e il sapersi chiamati da Dio, € nutrimeptonario per la soddisfazione lavorativa sia per il

chierico atemporale sia per I'uomo di Dio apertéeatpo. La guida della comunita adeguata al temg
trova aiuto, invece, nei rapporti vitali con le g@me: egli vive la fede personale, la fiducia detienunita
cristiana, le buone relazioni umane con gli appané alla comunita come un sostegno portante.

La preghiera del breviario, in particolare le ledi vespri € per un grosso numero degli intervigtatte
integrante e stabile della loro giornata. Diversataelalla tradizione monastica, la liturgia delte giene
pregata dal prete da solo. Quanto nei seminarievietrodotto e praticato per anni come momento ¢
spiritualita comune, con l'ingresso nel ministemnre quasi piu possibile. Sara forse questo uno d
motivi per cui la guida della comunita adeguatéeaipo preferisce altre forme di preghiera, o péiilcu
breviario risulta essergli poi non tanto importénte

In ogni caso, va sottolineato il fatto che queitipcbe piu si espongono alla realta del mondo mualer
proprio in virtu di questo rischio, necessitanoudi sostegno spirituale particolarmente forte. Raich
altrimenti, puo facilmente essere che si passi da mnodernizzazione del prete alla sua comple
secolarizzazione. Gli esiti della ricerca segnalajuo per una parte dei preti un pericoloso stat
d'emergenza: proprio i preti "'moderni” (ossia lédgudella comunita adeguate al tempo) dispongoho n
complesso di una gquantita notevolmente minoresdirse (misurabili) spirituali rispetto a coloro chie
ritraggono davanti al rischio del moderno. Inoltiee,loro configurazione dello spirituale e piu pove
avendo a disposizione una minore varieta di forinenosciute. | chierici atemporali, invece, hanng
accesso a un maggior numero di forme di spiritaiaiggpetto alle guide della comunita aperte al mp

Tale situazione di differenza puo essere anche ioteipretata: i chierici atemporali si ritirano um
mondo spirituale a parte deprivato di ogni periqudo gozzovigliare come topi in una dispensa; necletr
guide della comunita adeguate al tempo si trovata@eserto spirituale della modernita con il pdoadi
perdersi nella ricerca continua di un'oasi riviadinte. Il rischio delle guide della comunita adgegual
tempo e quello di fare della loro mondanita una damizzazione; quello dei chierici atemporali € d
distaccarsi completamente dal mondo cercando noghimondo senza salvezza la loro salvezza sen
mondo.

Temi maggiori per un ministero vivibile

In questa parte finale del nostro contributo vomenpresentare alcune figure che riteniamo di degisi
importanza per l'esercizio pastorale di un minsf@esbiterale che sia vivibile nel contesto odieiPer
guanto concerne invece il posizionamento deglirugéati e le riflessioni critiche rispetto ad ahtdemi
scottanti legati al dibattito sul ministero, rim&odo alle tabelle (cf. tabelle 00000000000000).

E importante che i preti possano averdaito, una casaer la loro anima Dove possono sentirsi a casa’?
Chi puo dare loro ufeedbacksincero fungendo cosi da specchio in modo chpasaibile uno sviluppo
ulteriore della loro personalita? Quale deve essagieisto equilibrio fra lavoro e tempo libero,ceme
deve configurarsi l'uso del tempo libero?

La maggior parte degli intervistati si sentono aacaella loro parrocchia, la dove vivono e lavordao
parrocchia diviene cosi luogo che porta stabilifarailiarita. Questo sebbene per molti I'avere diano
significhi qualcosa di provvisorio. Bisogna permdee conto che c'é una certa differenza nel modo
sentire la vita se uno vive questa provvisorietea@iticamente (piantando la tenda) o come una bar
che getta continuamente di nuovo l'ancora. | psetio in ragione del loro lavoro tendenzialment
nomadi, e un cambio di luogo o un trasferimentantaltra zona richiedono un alto grado di mobliga n
rapporti e, talvolta, la consapevolezza minaccitisan'esistenza sempre sul punto di congedarsiil Tra
desiderio di sicurezza e stabilita e I'esigenzzaaibiamento e movimento si lascia tuttavia sitliaxer-
dimora del prete.
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Un altro elemento importante per i preti € quelioud possibileconfronto e di ritorno rispetto
all'esercizio del loro ministero. Quando io norevic nessuna reazione su cio che dico o sul modaiin
mi pongo, alla lunga cid mi rende insicuro o lasaeerta la strada a modi di comportarsi che now so
utili all'annuncio del Vangelo o alla vita comuri@anto piu & importante per il prete poter ricevene
ritorno qualificato su quanto egli fa o dice - skee lo richieda sia che giunga non richiesto.

La maggior parte degli intervistati ha risposto dhieiogo in cui € possibile un confronto il piureito
possibile € laddove essi hanno dimora: ossia dapghrtenenti alla comunita parrocchiale. Ai parfa
estremamente bene il fatto di non essere piu ceraiddegli "intoccabili”, e che cosi si possa ddva
loro sia dire per nome le difficolta provate sigprémere la stima che si prova nei loro confronti. |
generale, i preti non hanno pero ancora impardtdoaito modo a utilizzare gli strumenti di conftore
dialogo con i loro collaboratori come luogo in emergono e vengono elaborati i conflitti e le sitaai

potenzialmente conflittuali, e anche come momenitocaktruzione di una progettualita pastorale

effettivamente condivisa e condivisibile.

BN

Un altro tema fondamentale € quello del@itudine che e propria al destino di vita di ogni esser
umano. La solitudine puo essere feconda quandonhtaatto di compiutezza, e puo essere distruttiv

quando diventa isolamento (cf. tabella 8). Essaseuta dai preti con diverse colorazioni emotive]

particolarmente sentita € quando le cose non vdantw bene nel loro complesso. Come second
situazione in cui la solitudine e sentimento dilicda portare sono i momenti in cui un préta
nostalgia di vicinanza e prossimitall sentimento di solitudine trova un certo sostegella possibilita
per il ministro di"comunicare ad altri la sua gioia e contentezz&'ingresso nell'eta anziana e la
fuoriuscita dalle forme piu attive di esercizio deitinistero, invece, non produce particolari

preoccupazioni per quanto riguarda la solitudinepdete.

Solo a un primo colpo d'occhio si c'e una stretianessione fra sentimento di solitudine e il ceétiba
infatti la valutazione del celibato e I'esperiedefia solitudine dipendono strettamente l'unaa#i, ma
lo studio non puo chiarire quale tra i due siati®nto primario: ossia un atteggiamento negativeovié
celibato o il sentimento della solitudine. In ogaso, € riscontrabile come persone che a partiie [deo
esperienza fondamentale di vita tendono alla sbhithanno maggiori difficolta a vivere il celibatlo

guesto senso, stante le odierne misure disciplidaccesso al ministero sarebbe da chiarire prima

dell'assunzione della vita celibataria se una persoin grado di relazionarsi bene alla solitudinee e
capace a fronte di un'inevitabile situazione ditgdine di sviluppare un modo di vita produttivafihe,
per quanto concerne il tema della solitudine pteslie ha una sua importanza non banale il moaaiin
Si gestisce e si vive la propria abitazione. Unlgdaoorganizzazione e una stabile frequentazioria de
propria abitazione sono elementi d'aiuto a gestiraaniera matura la solitudine nel ministero, ghe la
semplice abrogazione del celibato.

| preti che riescono a relazionarsi in manieratoraacon la loro solitudine, sono quelli che provama
maggior gioia e soddisfazione nell'esercizio deb lministero.

Ci sembra questo il punto migliore in cui insenirga breve riflessione sulla figura dalibatodel prete.
Appartiene alle sorprese empiriche della nostrarce il dato che la percentuale di accettazioneé e
valutazione positiva della forma di vita celibatasia notevolmente alta fra gli intervistati; e clpeeti, in
ampia misura, siano contenti della loro forma daviNonostante questo, bisogna notare che la vi
celibataria (come le altre scelte di vita) € infimata significativamente dalle condizioni di vit chondo
moderno. Davanti alla decisione celibataria, leveugenerazioni sono meno disponibili a qualsivogli
forma di compromesso (del tipo: accettare, subendbtelibato per poter corrispondere alla vocaeio
presbiterale); e se il numero dei preti &€ diminétanche perché le condizioni di decisione sonerdite

oggi estremamente piu difficili e complesse: chnnmuo dire di si a una forma di vita celibataria

preferisce dire di no, piuttosto che cercare commgssi con se stesso e l'istituzione.

La decisione alla vita celibataria diventa quindm@re piu questione di maturita personale, di forza

autonoma dell'io, di integrazione della sessualiéla propria personalita - tutte qualita che in ut
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seminario i cui formatori siano consapevoli dei peiper i quali formano i presbiteri dovrebbero staf
centro dell'attenzione e dell'azione educativaems alla ricerca di un‘ampia spiritualita persenalin
rete.

Anche la stilizzazione della forma di vita celib@adiviene in misura sempre maggiore "moderna’e Ch
la decisione presa agli inizi diventi sempre pitach e univoca non significa, al tempo stesso, parel
prete sia piu facile vivere celibatariamente inraado evidente. Non € tratto proprio della modernit
guello di attraversare una scelta di vita (matrimapoelibato) senza momenti di crisi o di dubbiold&
una parte dei preti intervistati afferma di nonran®i avuto alti o bassi, crisi o fatiche, nelladoita
celibataria. Le crisi nella vita celibataria dekef - come in quella degli sposati - sono diventate
momento da attendersi con normalita. La formazialtee vita celibataria, quindi, significa sempre piu
introdurre una persona (un uomo) a vivere e comgiache con momenti di crisi rispetto a una su
decisione di fondo.

Un altro elemento da tenere conto nella moderniamazdello stile di vita celibatario, € quello dell
mutabilita delle forme in cui viene vissuta la sadlelle origini all'interno dell'arco di esercizib un
ministero. Si tratta quindi di un continuo imparaeombattere per la forma che permette di viviere,
una determinata stagione della vita, la sceltdbatdria. llcomeuna vita celibataria venga vissuta diventa
sempre piu una questione personale e individugdeeti trovano una forma che essi stessi sannotérp
responsabilmente attuare e di cui si sentono cabaendere responsabilmente ragione.

Lo studio, pero, non ci da solo un'informazionecdita sui modelli di decisione iniziale per il talio e
sulle sue forme di stilizzazione lungo gli annisg'eizio del ministero. Infatti, quasi pitu importaniella
configurazione della vita celibataria da parte heiti intervistati e I'aspetto socioculturale dédama di
vita in questione. L'esito della nostra indagirdrastico: la Chiesa cattolica pretende dai sudi gresta
forma di vita, ma il celibato presbiterale non #@owalcun aiuto o0 appoggio per essere Vvissu
conseguentemente: né nella societa e neppure @biksa stessa. Pochissimi degli intervistati hann
risposto positivamente alla seguente affermazidper. la mia vita celibataria io ricevo aiuto e apggio
nella comunita cristiana"Al contrario, ampio consenso ha trovato la setpaffermazione’Anche se il
celibato diventasse "oggetto di libera scelta"” d$dre molto difficile per dei giovani sceglierlo
liberamente perché non c'é nessuno che dia lortegos in questo senso e li incoraggi stimolandoli

A1

cio".

Dal punto di vista della psicologia sociale la a#ione di coloro che vivono celibatariamente ¢
drammatica. Neanche nello spazio sociale della Sahidove il celibato € (normalmente) condiziong
inevitabile di accesso al ministero presbiteratelibi si sentono sostenuti e supportati nella krelta di
vita. | preti ricevono cosi costantemente un dopp&ssaggio: devi vivere celibe, ma noi non abbiam
stima della tua forma di vita. Con "noi" € intesg, el senso dell'ecclesiologia del Vaticanollpapolo
di Dio.

Gli studi empirici non sostituiscono certo né latdospirituale né tantomeno le decisioni di paditic
ecclesiale; ma attraverso di essi diventano evidgihtelementi quadro che sono importanti sia pe
l'itinerario spirituale sia per le decisioni istitanali. Dallo studio risulta chiaramente che itps®no
lasciati da soli con il celibato che si pretende eksi vivano. Una vita celibataria che non siaiamente
sostenuta ecclesialmente €, oggi come oggi nefidizioni di vita della modernita, mero cinismo.

La soluzione non € immediatamente quella, in coade di permanente non sostegno ecclesiale per
vita celibataria, di rendere libera la scelta ddtiema di vita per i ministri ordinati della Chiega
matrimonio cristiano & oggi esposto, gia da séjte tuna serie di rischi e novita di configurazione
sociale). A ragione, poi, il vescovo di Basilea Koch sottolinea come prima di una sua (vivibile
esenzione, il celibato dovrebbe essere giustamealarizzato nella Chiesa. Poiché senza ques
valorizzazione, oggi come 0ggi, I'esenzione dabesd significherebbe la sua scomparsa dal mirster
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Attraverso i dati raccolti, potrebbero venire amcatcuni suggerimenti per una cura intelligenteim
cultura capace di supportare e rendere vivibilsckta di una forma di vita celibataria nel ministd
preti che hanno forti risorse spirituali e quehiecvivono in una qualche forma di collegamentddra,
sono coloro i quali si relazionano con maggiorelifacalla loro vita celibataria. Ne consegue, alné
voglia vivere in maniera soddisfacente il celibd&ve, da un lato, elaborare forme di una spiritaali
"moderna”, che comprenda pero anche la dimensasserenante e decongestionante di un certo ord
di vita. Dall'altro, e importante creare un tessaitieete di rapporti fra persone che vivono la stésema
di vita celibataria (che possono fungere da sdstiiel mancato sostegno a livello socio-psicologieo
parte della cultura ambiente contemporanea e sigtsa istituzione ecclesiale).

Le ricadute sulla progettazione pastorale

| dati raccolti nella nostra indagine rappresentamzhe un patrimonio da investire a livello di
progettazione e pianificazione pastorale della €hiecali. | preti appartengono, al tempo stesisoals
livello portante dell'istituzione ecclesiale sidaatfera della quotidianita della vita della Chieg@amrno
dopo giorno sono immersi nella quotidianita deliestprale e conoscono l'esperienza della vita diitut
giorni degli uomini. Solo la tipologia ministerialiel chierico atemporale €, in percentuale maggior
distaccata dalla realta quotidiana del mondo maddra maggior parte dei preti intervistati, investg
dentro la cultura moderna con utpgesenza amorevole e aman{€.M. Martini). C'e qui un tesoro per
la pastorale che la Chiesa non dovrebbe lasciaggse di mano.

Nella maggior parte dei paesi in cui si e svoltadatra indagine le Chiese sono alla ricerca diwmvo
orientamento pastorale. Certamente come compitoesemdibile nei paesi postcomunisti. L'aggresaivit
del comunismo, infatti, aveva costretto le Chiesena sorta di ghetto di sacrestia: intorno allfalta
insieme a quegli uomini che non volevano piegdrepeunismo, la Chiesa ha vissuto in un ambitatutt
interno e alquanto ristretto di prospettive. La\pastorale, non solo per motivi teologici ma anolele
condizioni sociali e politiche, era sostanzialmesé&ramentale e centrata tutta sul prete. | laidn
particolare le donne, non avevano praticamenteilfibgs di collaborare e dar forma alla pastordd®po

la svolta si annuncia anche la necessita di ureuttisrazione della pastorale stessa delle Chiklse.
anche per le regioni ecclesiali dell'Occidentanpepresenti pongono questioni in un certo qual onooi
non cosi diverse.

Di fatto, le Chiese occidentali hanno, nel frattempaccolto molte buone esperienze pastorali suecor
confrontarsi adeguatamente con le sfide poste daultura della liberta economicamente opulentaecon
quella occidentale. Questo e accaduto non senpa erritardi (per alcuni legati alla permanenza d
un'eccessiva distanza della Chiesa dalla realta nde@hdo, per altri - di contro - dovuti alla
mondanizzazione indebita dell'istituzione ecclesialdelle sue forme). Se é sicuramente troppo po
raddoppiare semplicemente sul terreno ecclesiatieliito di speranza del mondo moderno, &€ anck
troppo poco tenersi semplicemente in disparte datéamoderna cosi che la separazione fra cultdra ¢
Evangelo rimanga comunque insormontabile. Un nuorfentamento della pastorale €, come in ogr
nuova stagione della storia, compito necessanalenabile.

Il rischio piu grande che corre la Chiesa davailé sfide della contemporaneita, e in ragione dell
mancanza crescente di preti, &€ quello di una semplrganizzazione degli spazi pastorali affintbréi
ancora il conto del rapporto fra "ambito pastorae”preti disponibili”. In tal modo si amministra s

un'epoca di declino, ma non si da in alcun modm#&a un tempo di passaggio. Chi desidera ed é al

ricerca di un nuovo e significativo slancio dellastorale, deve basarsi sulle esperienze accumeilats
sull'intelligenza del loro discernimento: le espage di cristiani e cristiane impegnati nelle pectoe e
nelle comunita, ma anche quelle dei preti. Inolrenecessario che le linee di rinnovamento indaieu
vengano anche messe in atto.

In merito, i preti giocano nella Chiesa cattolicaruolo chiave. Si potranno convincere a una nuoeaa
pastorale della Chiesa solo coloro che sono sttivolti nell'identificazione di questa rinnovata
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pastorale; per costoro si trattera del "loro” canome ministero nella Chiesa, e non di forme preaig
da fuori o dall'alto. L'identificazione cresce peswlo insieme allo svilupparsi di un'effettiva
partecipazione ai processi decisionali e di disogento. Si tratta allora di imparare ad ascoltarenblte
voci nella Chiesa e a prendere parola nel tempa enadi opportuni. E qui i preti devono impararie
volta che non possono pretendere per sé (l'asdalfmarte dell'istituzione) quanto essi non sonmp
fare (ascoltare i loro collaboratori e il vissutelld gente). Il secondo passo, poi, sara quellvodiare
forme di partecipazione sempre piu razionali eipahili, e questo a partire da un ascolto comurie d
Vangelo cosi che la partecipazione che si verr&@are sia sempre radicata nella forza della Parola.

La pluralita, dono per la Chiesa

Uno degli elementi di maggior rilievo ottenuto inegta indagine, € quello di aver potuto definitdlas
base di dati empirici, la varia molteplicita detemprensioni del ministero. E solo l'interconnessio
delle quattro tipologie individuate che da il priéstio di una diocesi. Ognuna di esse ha, in prinogo,

i suoi elementi di forza che puo portare e dondiiataro presbiterio e alla vita della Chiesa llecavia i
punti di forza racchiudono sempre in sé il risctli@iventare unilaterali. Gia solo per questo ¢&gno
dell™altro™: al fine di garantire quella pluralitthe edifica la comunita cristiana, e per immunigza
contro sviluppi aporetici della vita pastorale. @ga ha da imparare dall'altro. Il nostro studicnehe un
invito per un'intelligente gestione e sviluppo defsonale nella Chiesa.

Inoltre, e divenuto chiaro come consacrazione &tabgiurisdizione e competenza non possano esse
separate l'una dall'altra. L'una senza l'altragpouol dire produrre sempre una caricatura del steno.
Pur con la necessaria sottolineatura della compaterdelle abilita richieste, € sicuro I'annuncidrsina
stagione degli uomini di Dio (aperti al tempo).

La modernita attuale, in primo luogo nelle granitiac € in ampia misura produttiva di spiritualitéei
vari paesi puo essere percepita una ricerca relgio nuova qualita. Cio che gli uomini cosi ceccpuoo
essere intuito mediante delle immagini: il ciel@#dp, le tracce degli angeli, l'incontro col sadroquesti
tempi, e davanti a questa domanda di spirituadith,bisogno di preti che abbiano un'alta competen
spirituale. Ma questa sara loro possibile solossé stessi si saranno resi abituali della realtéasa

A sintesi finale del nostro lavoro, ci sembra qoamii adeguato porre questo passaggio del prcfeia: |
"Anche i giovani faticano e si stancano, gli adutitiampano e cadono; ma quanti sperano nel Signot
riacquistano forza, mettono ali come aquile, comaenza affannarsi, camminano senza stancglsi"
40,30-31).

@ Alla base di questo nostro "Studio del mese" vicsgli esiti dello studio Priester 200@che verra
pubblicato verso la fine di quest'anmriester im ModernisierungsstresSchwabenverlag, Ostfildern).
Le riflessioni di carattere teologico-pastorale dtassui dati empirici ricavati dall'indagine sortats
recentemente pubblicate nei paesi di lingua tedesaguesto testo si rifa anche il nostro contribut
pubblicato ora in Italia: P.M. Zulehner; A. Hennesger,"Sie gehen und werden nicht matt" (Jes 40,13
Priester in heutiger Kultur. Ergebnisse der Studieiester 2008, Schwabenverlag AG, D-73760
Ostfildern 2001.

Le interviste ai preti sono state svolte nelle dgcdi cinque paesi delllEuropa occidentale e oentr
orientale: Austria, Germania, Svizzera, Croaziaotomia. L'indagine si € estesa anche a seminaris
provenienti dalla Germania e dall’Austria. Una esadelle diocesi cui si era chiesto di partecipdre :
progetto di ricerca non hanno accettato di prendsste; i motivi vanno da uno scetticismo di foruka
responsabili ecclesiali nel confronto dell'indagseeiologica fiono a un rifiuto completo - d'altiato,
sono riscontrabili paure preoccupanti rispetto @ weavo della materia e cattive valutazioni de
contributo che esso puo portare.
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Marcello Offt e Franco Garell

PROFILO E TIPOLOGIA DEL CLERO ITALIANO

[da: Franco Garelli ( a cura di ), Sfide per la Gdga del nuovo secolo. Indagine sul clero in Italla,
Mulino, Bologna, 2003]

Come tutte le altre «popolazioni sociali», ancheldro non si presenta come un blocco compatto
uniforme, benché al suo interno sia effettivamgmiieomogeneo di altri gruppi sociali, come in payi&
emerso dai dati della ricerca. In queste paginesihera di mettere in evidenza alcune delle ppaici
caratteristiche del clero che emergono a secontadegiabili socio-demografiche piu rilevanti. (1)

1. Chi e come sono i preti italiani

Innanzitutto occorre rilevare che la presenza tbcsul territorio non & uniforme. 30% si concentra
infatti nelle regioni meridionali del paese e neflele, a fronte del 27% presente nel Nordovesld-
21% che abita le aree del Nordest e del Centroschessentano dunque come le piu sguarnite e nor
caso sono anche quelle in cui i processi di sezakione e laicizzazione appaiono piu incisivi (2)

Si tratta poi di un clero che risulta presente atiptto nei centri medio-piccoli, in quell’ltalisetle cento
citta che costituisce il nerbo del paese. Infdté7% dei preti risiede in centri che contano fen80 mila
abitanti, contro il 21% che si colloca nella fast&a30 e 100 mila abitanti, il 12% in quella ti@0le 500
mila abitanti e il 10% che e situato nelle grandieametropolitane (oltre i 500 mila abitanti). lemdenza
a raggrupparsi in territori di piccole o medie dims®ni € confermata anche dalle dimensioni dell
parrocchia in cui il clero € impegnato. Soltant@4P6 ha in carico una parrocchia di oltre 7 miléaatti,
mentre i tre quarti sono concentrati in parroccuae meno di 7 mila abitanti. Un quarto del clerem@pin
parrocchie di piccole dimensioni (con meno di 3anabitanti) e una quota analoga in parrocchie eon |
numero di residenti compreso fra 3 e 5 mila. Stdrdi una situazione che per molti aspetti ancdiette
I'organizzazione territoriale del clero all'inizialel XX secolo, con molte parrocchie di piccole
dimensioni, fenomeno legato sia alla scarsa urkamiane sia anche all’abbondanza e talvolt
sovrabbondanza di clero fino alla meta del secobos®.

Un altro dato che balza agli occhi, per quanto &vie, non € piu una novita, ormai da tempo: ilccler
cattolico italiano, come quello di tutti gli altpaesi industriali avanzati, sta rapidamente inviecalo.
Questa situazione € ben rispecchiata anche daliecampui analizzato, costruito in modo da esser
rappresentativo non di tutto il clero, ma soltagitgquello con un’eta inferiore ai 75 anni. 11 10,d&ogli
intervistati ha meno di 34 anni e il 16,8% tra i 85 44 anni; in classi centrali di eta (45-54 anni
troviamo il 18,5% del campione, mentre in eta mat{®5-64 anni) e anziana (piu di 65 anni) risultan
rispettivamente circa il 27,5% e il 26,5% del cleBmno dati che parlano da soli, con oltre il 258b d
clero in eta «pensionabile», almeno secondo glaktetriteri amministrativi e di senso comune.

1) Al riguardo, si ricorda che la presente indagirsata svolta su un campione rappresentativolelel italiano (impegnato in
attivita pastorale) sino ai 74 anni di eta, elinmida quindi dall’analisi la non piccola quota dirclda cui eta avanzata lo pone
ai margini dell'azione ecclesiale.

(2) Circa i dati piu recenti sul clero italiano e lepisioni sul’andamento delle vocazioni in Italids. le elaborazioni fornite
da G. Brunetta, che da molti anni analizza il feeom Tra i suoi vari lavori, si ved@reti domani?jn «Vita pastorale», ag.-
sett.1995.Cfr. anche M. Offil preti, Bologna, Il Mulino, 1998. Analisi articolate sultuazione del clero in Italia sino alla
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fine degli anni Ottanta si trovano in un saggidalstesso Brunettdl, clero in Italia dal 1888 al 1989n «Polis»,5,1991,11.
3, pp. 423-450, e in E GarelReligione e Chiesa in Itali®ologna, Il Mulino, 1991.

| tre quarti di questi preti risultano impegnateanpo pieno in una parrocchia, il 56% in qualit@aliroco

e il 19% come viceparroco o coadiutore. Si trag@opspesso di un incarico, sia nel primo che n¢

secondo caso, che coesiste con altre attivita disth vario genere (ruoli formativi in seminaredi
servizio in curia, cappellani di diversi enti eusture, assistenti di gruppi e associazioni eég.}ui ri-
sulta impegnato il 40% del clero. Si tratta di ndicatore delle pressioni alle quali risulta sottst un
corpo sociale in diminuzione e che sta rapidamamntecchiando, posto di fronte alla necessita deten

comunque in piedi una macchina organizzativa ancako ramificata e presente in modo capillare pe

erogare servizi di vario tipo, spesso anche soaaltutto il territorio nazionale.
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Fig. 1. Gruppi e movimenti a cui il clero italiandichiara di appartenere o in cui si identifica
maggiormente (dati percentuali; erano possibili pgposte).

Tra le varie «attivita» del clero, e rilevante amdlappartenenza a un gruppo o movimento religios
dichiarata (secondo una modalita che comprende eargimnti ritengono che una determinats
associazione rappresenti per loro un preciso pdntaferimento) dal 58% circa dei preti intervistat
Un’approssimata classificazione di questo tipopgiaatenenza lascia trasparire chiaramente il psoceis
pluralizzazione interna in cui si trova coinvolto questi anni il mondo cattolico italiano: il 29% s
identifica nell’Azione cattolica, il 10% nellAGESCil 7% in gruppi e associazioni di volontariatio6%
nel movimento neocatecumenale, il 5% in gruppi moisEi, e una percentuale di poco inferiore fé
riferimento ad altre realta, tra cui il Rinnovanmdello spi rito, | Focolarini, Comunione e Libei@z
ne, ecc.

Oltre a cio, il 7% aderisce a gruppi che coltivapecifiche devozioni (gruppi mariani, gruppi di pad
Pio ecc.), mentre un ulteriore 9% da altre rispo®iEcorre comunque tener presente il fatto cheefi pr
intervistati possono anche appartenere (o rif¢ricentemporaneamente a piu di un gruppo o ass
ciazione.

Per quanto riguarda la formazione, la grande maggi&a dei preti (77%) proviene da studi di matric
liceale, spesso svolti all'interno dei seminarisstefl 61%, poi, non ha mai frequentato l'univ&si
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dedicandosi soltanto agli studi teologici, menkrE6% ha iniziato gli studi universitari senza tevarli e
il 17% Ii ha invece terminati, perlopiu conseguend@ laurea in materie umanistiche, quali lettere
filosofia, magistero o scienze della formazioneutt®sto approfonditi risultano poi gli studi teoioig dal
momento che oltre B2% dei preti intervistati ha conseguito una specialzzane teologica di vario tipo
(baccellierato, licenza o dottorato). Tra le spzazioni teologiche, le piu gettonate risultarssere
quelle in teologia dogmatica e fondamen(alé%)e in teologia morale o pastorale (10%).

11%

L’orientamento politico del clero, infine, confernsastanzialmente I'immagine di un clero fortement
radicato al centro dello spettro politico, con uib@vante attenzione alle tematiche sociali. Ristoedi
collocarsi su una scala da 1 a 10¢un 1 rappresenta I'estrema sinistra e 10 I'estreesra, il 48% del
campione si posiziona ai livelli centrali della lsga&b e 6. Al livello 4 sceglie di situarsi il 20% del
campione e al livello 7 il 6%. Il 74% del clerocsilloca pertanto al centro dello schieramento jpolib
negli immediati dintorni, mentre agli estremi tramio il 9% a sinistra e 8% a destra. La restante quota
(11%) non indica la sua posizione politica.

Con uno slogan caro alla Democrazia cristiana gegli Cinquanta, dunque, si potrebbe dire cheeilocl
italiano eancorato al centro, con lo sguardo revalsinistra.

H) - 45,1

20,3 [

% ™, .
HINISLra L.entro-srmisirs LETLTD Centro-destra st POR INaci

Figura 2. Orientamento politico del clero italiarfdati percentuali)

2. Un corpo sociale che sta rapidamente invecchiand

Come si e visto, il clero italiano sta rapidamantecchiando, come del resto accade in tutti ¢ii phesi
industriali avanzati. Si tratta di un evento epecali una svolta importante per un’istituzione c¢he
passato ha potuto contare su un personale spassngie numeroso. Le sue ripercussioni sono enormi
su tutti i settori di attivita, dentro e fuori lehi@sa cattolica, dai meccanismi di redistribuziorierna del
lavoro religioso, alle ripercussioni nella piu ambcieta in cui comunque il clero italiano ha aacmgi
una presenza rilevante.

Da un punto di vista geografico, I'invecchiament&l dlero si presenta come un fenomeno diffuso in
modo piuttosto uniforme su tutto territorio nazileanche se vi sono specificita regionali. Se mdato
infatti i preti con meno di 34 anni sono il 10- 12f6tutte e quattro le grandi aree geograficheund:
solito viene suddiviso il paese, dall’altro late]le aree del Nord troviamo una presenza di pragaturi»
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e anziani maggiore di quella riscontrabile nel @@ma soprattutto nel Sud e nelle Isole.

Il clero piu giovane, poi, appare relativamente paincentrato nei centri abitati e nelle parrocatiie
maggiori dimensioni. Soltanto il 5% del clero coemo di 35 anni si occupa di una parrocchia fino a |3
mila abitanti, a fronte di oltre il 25% di questefi impegnati nelle parrocchie con piu di 15 nalatanti.
Specularmente, i sacerdoti piu anziani tendonosadre presenti piu nelle parrocchie piccole (30B&) c
in quelle piu grandi (17%). Questa situazione paiecessere il frutto di una iniziale risposta siyata al
fenomeno dell’invecchiamento del clero, che poatatruttura ecclesiale a collocare le forze fresohe
quei contesti (le grandi aree urbane) e in quelkeqgechie (le piu grandi) dove maggiori sono |diciita
dell'azione pastorale, sia per 'ampiezza del poie bacino di utenza, sia per l'ostilita di unkaemte
sociale circostante piu secolarizzato.

Come da tradizione, poi, il clero pit anziano ri@piu spesso il ruolo di parroco e il clero piowgine
quello di viceparroco o coadiutore.

Circa il 70% dei preti in eta adulta o matura (d&iai 64 anni) svolge il ruolo di parroco, mentne i
questa posizione troviamo3b%dei sacerdoti d&85 ai 44 anni e il 17% dei piu giovani (con meno di 34
anni). Per contro, il 70% del clero piu giovaneugazx la posizione di viceparroco, condizione queb&a
coinvolge i135%dei preti della classe di eta succesgBz44anni) e I'8% di quelli adulti e anziani. Si
tratta di un fenomeno legato alla tradizione ecalesche da grande importanza all'esperienza pasto
per I'attribuzione della responsabilita di una paahia.

Il tasso di appartenenza a un’associazione o maitonecclesiale non risulta particolarmente legat
all'eta, dal momento che i dati non variano moigpetto alla media. Il tipo di movimento sceltoyece,
mostra qualche variazione significativa. Per esemgitre il 25% dei sacerdoti tra 85 e i 44 anni si
identifica nell’Azione cattolica, e una quota arecpiu ampia (28%) nellAGESCI; e cid0 mentrequesta
classe di eta rientra il 17% dell'insieme del claezionale. Per contro, i preti con oltre 65 aohe sono

il 26% a livello nazionale, costituiscono il 40%l déero che sceglie il movimento neocatecumenaile.
tratta probabilmente di variazioni da ricollegaréa astoria specifica e alle varie fasi evolutivei de
movimenti citati.

O

vp)

| sacerdoti piu giovani, infine, tendono ad avena dlormazione scolastica meno legata al liceo & all
materie umanistiche di quanto si registra fra tigi@ anziani. Basti citare questi due dati agliremi del
continuum:circa il 40% dei preti delle due fasce di eta piovgni ha frequentato una scuola superior
diversa dal liceo, condizione questa che interessa il 15% dei sacerdoti adulti e anziani. Sitaali un
fenomeno legato anche al fatto che oggi piu chEassato le nuove vocazioni si presentano alle jpi@ite
seminari dopo aver terminato gli studi superioioaomamente, dato anche il forte ridimensionamento
subito negli ultimi decenni dai seminari minori.

D

3.La distribuzione geografica del clero
Quiali caratteristiche distinguono i preti del Nordst da quelli del Sud o delle altre zone del paese

Un primo dato che emerge é legato alla situaziagiBudbanizzazione a livello regionale. 1l 40% del
clero del Nordovest opera in comuni appartenelgigrandi aree metropolitane, quelle con oltre Bola
abitanti, condizione questa che non interessati ge¢ Nordest, mentre caratterizza il 35% delaleelle
regioni centrali e il 14% di quello meridionale.rRentro, la realta sociale con cui si confrontankggior
parte del clero del Nordest (quasi il 60%) é quelé comuni di dimensioni medio-grandi, che s
compongono di una popolazione oscillante fra i 00500 mila abitanti. Questa situazione riguard
anche il 25% del clero meridionale e il 10-13% deldp del Centro e del Nordovest. Infine, da unrtua
a un terzo del clero di tutte le aree regionalirape comuni di piccola dimensione, con meno dnd
abitanti, mentre € assai varia, nelle diverse zimgaese, la presenza dei preti nei comuni di anedi
tita, con una popolazione che oscilla fra i 300 mila abitanti (il 32% dei preti del Sud, il 2686
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quelli del Centro, e circa il 15% nelle zone dekdjo

Si delinea dunque una grande varieta di situazambientali in cui i sacerdoti delle diverse aree
geografiche sono chiamati a operare. Il clero dadlee centrali e del Nord-ovest & quello piu espost
assoluto a realta territoriali molto diverse traolorisiedendo in centri assai etereogenei per erapi
della popolazione. L'esperienza metropolitana sengveclusa o poco presente nel clero del Sud o ¢
Nordest, ma i preti di queste aree sono comunqguiamante distribuiti in centri di dimensione divars
(con una consistente presenza del clero del Veneliatorni nei comuni di entita medio-alta). Va sfa
che questa varieta di situazioni puo avere rilev@pércussioni sia sulla presenza e sull’azionlectio
nelle diverse aree geografiche, sia sulla «comuaiuoa» in-terna al corpo sacerdotale.

La distribuzione a seconda delle dimensioni deberqrchie non sembra evidenziare trend definit

riflettendo piuttosto situazioni locali e stratdizioni storiche. Cosi, per esempio, circa il 40% de

sacerdoti impegnati in parrocchie di medio-grandaahsioni (tra i 7 e gli li mila abitanti) apparie

all'area del Nordovest, contro una media nazion@le27%; il 29% di quelli che operano in parrocchie

fra 3 e 5 mila abitanti risiede nel Nordest, cHe/@llo nazionale rappresenta il 22% del clera}iPso dei
soggetti che hanno in carico una parrocchia tra7Smela abitanti si trova nelle regioni meridionathe
pesano per il 30% sul campione. In altri terminguesto livello sembrano entrare in gioco fattovedsi
da quelli specificamente religiosi della secolaaizpne, della modernita e delle varie forme di istgaza
della religione nell’ltalia contemporanea; pesaratodi piu questioni legate all’organizzazionetjma e
territoriale delle Chiese locali.

A livello d’eta riemerge qui quanto gia affermatopga, con il clero del Nordovest leggermente pil
anziano rispetto alla media nazionale e quellcSdel leggermente piu giovane; ma si tratta di vaotaz
che non consentono di propendere per nette difeaeioni del fenomeno dell'invecchiamento del clerg
a seconda delle regioni del paese.

Discorso per certi versi analogo si puo fare anméiequanto riguarda il ruolo ecclesiale svolto.l&lel
regioni del Nordovest e del Centro ci sono in prajmme un po’ piu viceparroci che parroci, mentet n
Nordest e nel Sud emerge il contrario, e cosimia,si tratta sempre di scarti che rimangono neliie
dei 4-5 punti percentuali rispetto alla media. 8ahrquesto livello si osservano poi anche a psdjoodel
tasso di associazionismo tra il clero a seconda degione considerata: I'adesione o I'identifica® con
un gruppo-movimento ecclesiale interessa quaseitdrzi del clero del Sud e oltre il 60% di quedel
Nordest, mentre questa «affinita» associativa eontififusa tra i preti del Centro (56%) e sopratidta
quelli delle regioni del Nordovest (49%).

4. L'istruzione del clero

L’analisi dell'incidenza del livello di studi ristal particolarmente difficile per il clero, dato ctiesi trova
di fronte a una popolazione piuttosto scolarizzakaye il livello minimo di preparazione scolastica
registrabile & quello di scuola media superiorgetitto il liceo (e quello classico) in ntiotasi.

Nel complesso, il clero del Sud sembrerebbe quedi@tterizzato da livelli piu elevati di istruzigne
mentre all'opposto la posizione meno favorevoleuella del clero del Centro, con i preti del Noraech
delineano una situazione intermedia. In termini adan, il liceo & stato frequentato dall'82% deérd
del Sud, dal 76% circa del clero del Nord e dal #8%uello del Centro. Le restanti quote, dunqoeos
in possesso di un diploma di scuola media supedimerso da quello liceale. Si tratta di una vagae
legata forse al ruolo dei seminari minori, che se&mb persistere maggiormente nel Sud e che,
continuita con il passato, propongono un modelign@ovo-culturale che attribuisce maggior creditgi a
studi liceali.

Gli studi universitari poi sono stati affrontatil d®% del clero del Sud e soltanto dal 30-35% deiilel
Nord. In questo caso, pero, il gruppo di sacerdoéi ha maggiore accesso all'istruzione universitari

quello delle regioni del Centro (circa il 50% deis). Anche per una popolazione particolare come |i
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clero, la frequenza universitaria non € comunquersmo del raggiungimento della laurea. Persino
preti sembrano dunque coinvolti nel fenomeno (&piente italiano) della mortalita universitaria, da
momento che, in tutte le macroaree del paeseutadaviene conseguita da circa la meta che hatnizi
gli studi universitari.

| 4 5 T A AT A NS A Alaw Nad A . o T s = ] J
Dom. 13, 14, 15, [1po di istruzione del clera suddiviso per area geoprafica, etd e ampiezza del centro df residenza

Area geogratica Eta Ampiezza centro (abitanti)

MEDIA Nordovest Nordest Centro Sud-Isole finoa 34 35-44 45.54 35-64 65-74 finoa 31,000- 100.000- olire
30.000 100,000 300,000 500.000

Liceo 715 774 57 734 817 8.8 571 859 858 6 789 741 80.7 750
Altra scuola superiore 219 225 33 257 178 393 429 141 130 164 20,1 219 193 246
Universita 84 .1 30,1 503 40,1 41,6 381 406 465 272 342 408 447 486
~ Non finita 15,6 13,8 10,8 230 15,6 230 190 178 162 75 144 190 15,5 16,8

Terminata 173 143 15.6 204 19,] 9.7 174 195 228 130 39 153 247 270

Un po’ piu netta risulta la tendenza del clero adra un’istruzione di livello universitario non tegica
nelle grandi aree metropolitane. Infatti, se daata il 17% del campione ha conseguito una lauiea,
quota sale al 25% nei centri urbani con una popai@zcompresa tra 100 e 500 mila abitanti e al #8Y%
quelli oltre i 500 mila abitanti. Si tratta di urehd che risulta confermato per certi aspetti arecheello
delle dimensioni della parrocchia. Le parrocchig griandi, quelle con oltre 15 mila abitanti, dungoe
elevate probabilita di essere collocate nelle aitégygiori, fanno registrare a questo proposito ato gari
al 24%. Specularmente, i preti che non hanno negjuientato |'universita sono piu numerosi nei ceatri
nelle parrocchie di dimensioni piu piccole. Infattientre a livello nazionale il 62% dichiara di rever
mai frequentato I'universita, tale quota sale d@6iBei centri fino a 30 mila abitanti e scende &65h
quelli con popolazione superiore ai 500 mila ahitaitre a salire al 65% nelle parrocchie sot®mila
individui e scendere al 45% in quelle con piu dinifa soggetti. Come gia messo in evidenza a prapos
dell’eta, la matrice liceale degli studi superiapipartiene sempre meno al clero piu giovane.

100 | e —
a0 - a8 &
! 85

: Bi 6
80
70

|
GO =
Rl |
5( i 46,5

| (s] 4 |

.G
. ]

H 'i I & e |

| 4 L ¥ |
30 Bl - s ' 27,2 '

Al - §22 8 :
0 1 e 17 4 B! 3 1
- : : ; N s

| - B e L g o 1

g J_ | . 3f e .
g . ) Ear= Ly
(%] ¥ T . I S Iy & G~ T )
hno a 34 anni 35 .44 45-54 55 .54 oltre 65
Liceo Iserirti all"universica ® Universita terminatn

Figura 3. Percentuali dei preti, suddivisi er clash etd, che hanno frequentato il liceo e che @i
iscritti all’'Uiversita.
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Ha frequentato il liceo il 58% dei preti con un’@tderiore ai 45 anni, e circa I'85 % di quellidai eta
compresa trai45 e i 74 anni. li 40% dei preti giovani si € dunque formato in scuole superianiehe
o professionali, mentre questa condizione intereskanto il 15% dei confratelli in eta matura ciama.

Tendenza analoga emerge anche a proposito dedli wtiversitari, frequentati dal 40% del clero piu
giovane (fino ai 44 anni), dal 55% dei preti la etk € compresa tra i 55 e | 64 anni e dal 27%udiliq
oltre i 65 anni. Tuttavia, in questo caso, il cangeento della laurea risulta scollegato dalla pregione
dei vari gruppi di preti suddivisi per eta a isefisi a una facolta universitaria. Risultano infitireati il
10% dei preti fino ai 34 anni, il 17% di quelli d&b ai 44 anni, circa il 20% dei preti maturi (4%-&nni),

il 23% di quelli dai 55 ai 64 anni, il 13% di quetbn piu di 65 anni.

Le tendenze sin qui rilevate emergono anche aldivagl ruolo pastorale svolto, che appare fortemen
legato all'eta, dato che i viceparroci sono nefiieme piu giovani dei parroci. L'83 % dei parroci
proviene infatti da studi di matrice liceale, prievdemente classici, contro il 65% dei viceparredl
77% della media nazionale. Specularmente, il 34%videparroci (a fronte di una media del 16% de
parroci) dichiara una formazione di scuola medipesiore «altra» da quella liceale. Va comunqu
osservato, per correttezza di analisi, che sematiatsi piu di un fenomeno generazionale che teghia
divisione dei ruoli all'interno dell’organizzazionecclesiale. In altri termini, I'eta prevale suloto,
almeno in questo caso.

A livello di appartenenza a gruppi 0 movimenti mieal mondo cattolico non si registrano particolar
incidenze o differenziazioni a seconda del livedioistruzione. Il solo dato degno di essere messo
evidenza riguarda la provenienza liceale del ctéy® appartiene al movimento neocatecumenale (87%
fronte di una media nazionale del 77%).

5. Parroci, viceparroci e altri ruoli

In queste note, cercando di tracciare un breveilprdel clero a seconda del ruolo pastorale svolf
all'interno dell’'organizzazione ecclesiale, ci litremo a prendere in considerazione le figure dii dreui
impegno principale e rappresentato dalla condizidinparroco e di viceparroco, a cui si affianca un
terza figura, rappresentata da quel clero che evalgattivita pastorale pur ricoprendo dei ruoli d
servizio nella Chiesa locale (a livello formatiwamme responsabili di uffici della curia, come cd|gye o
assistenti di movimenti ecc.).

Va da sé che tanto i parroci quanto i viceparra@sgspno anch’essi ricoprire degli incarichi di seivi
nella diocesi, che compongono con il ruolo previen

| parroci sono il 56% del campione e sono leggetmpiu presenti nel Nordest (60%) che nelle alteza
del paese, tutte piuttosto vicine alla media, teathiNordovest, che con il suo 50% appare sottodalia.

Si tratta di un tipo di prete che e piu presenteceatri di minore dimensione (63%), piuttosto ¢he
quelli tra i 100 e i 500 mila abitanti (50%) o indili di dimensione ancora maggiore (39%). Riemerg
qui nuovamente il retaggio di un’organizzazione lesiale ancora costruita per una copertur
estremamente capillare del territorio nazionale, ahcora 0ggi spesso prevede la presenza di phaieoca
in centri abitati molto piccoli.

Stessa tendenza, in modo anche piu evidente aiawdeconda delle dimensioni della parrocchiarrbpa
rappresentano il 71% dei preti che operano nelipehie piu piccole (fino a 3 mila abitanti), 8% del
clero presente in quelle di medie dimensioni (da B mila abitanti) e il 36% dei preti impegnatilael
parrocchie piu grandi (oltre 15 mila abitanti).

Come gia e emerso in piu occasioni, i parroci guawicolarmente anziani rispetto alla media. Coimee s
detto, il 56% del clero italiano ricopre il ruold gharroco, ma con il decrescere dell’eta del clemsi fa
eccezione per la classe di eta piu anziana) disgeuil numero dei parroci sull'insieme dei preti. |
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parroci, infatti, rappresentano il 71% dei preteta dai 55 ai 64 anni, il 67% di quelli in eta orat(45-
54 anni), il 35% dei sacerdoti fra i 35 e i 44 amnisoltanto il 17% di quelli fino ai 34 anni.
L’appartenenza o l'identificazione con un’assoaag ecclesiale non varia in modo significativo, ana
seconda del tipo di movimento emerge qualche diffaazione. Tra i preti che si riconoscond
nell’Azione cattolica e nel movimento neocatecuntermevalgono i parroci. Infine, come gia detto,
parroci provengono in misura superiore alla mediastlidi liceali e hanno frequentato l'universita in
misura inferiore alla media, sia terminandola stafrompendo quel tipo di studi.

(1%

Diverso per vari aspetti si presenta il profilo daeparroci o coadiutori, che ammontano al 19% d¢
campione complessivo e che appaiono un po’ pitepteselle regioni del Nordovest (21%) e del Centre
(22%) e nei grandi centri urbani, con piu di 500amabitanti (32%). Di pari passo procede guesta
tendenza anche per quanto riguarda la dimensiolla garrocchia. | viceparroci vengono infatti
impiegati dall’organizzazione ecclesiale assai di, gn proporzione, nelle parrocchie piu grand
(rappresentando oltre il 40% del clero che opetk parrocchie con oltre 11 mila abitanti)~ meriae
loro presenza é piu contenuta in quelle intermée30%) e soprattutto in quelle piccole, fino mBa
abitanti (8%).

A=)

| soggetti che compongono questo gruppo sono ftamente piu giovani sia della media sia dei parroc
Basti pensare che il 70% dei preti con meno di 13di avolge le funzioni di viceparroco. A livello di
movimenti ecclesiali i viceparroci sembrano pregifie 'AGESCI in modo superiore alla media. Pef
guanto concerne la formazione, oltre un terzo aiparroci (rispetto al dato medio del 22%) proeiela
una scuola media superiore diversa dal liceo. Qaasieta dei viceparroci poi (rispetto alla mede d
40% circa sull'insieme del clero) ha frequentatmiVersita, anche se la maggior parte di essi tian |
terminata o € ancora alle prese con il suo corstudi.

Meno nettamente delineato rispetto ai due precedmsuita invece il profilo di quel 24% del clero
italiano che non éné parroco né viceparroco. Diffusm po’ su tutto il territorio nazionale senza
particolari variazioni da una macroarea all’aljagsto gruppo risulta maggiormente presente nericen
di dimensione intermedia, mentre opera perlopidengarrocchie di dimensioni minori. Inoltre, essd
risulta composto un po’ di piu da preti o molto ianz (30% degli ultrasessantacinquenni) o adustii 85

e i 44 anni (28%). All'interno di questo gruppo mditbero trovarsi dunque insieme soggetti prossitai a
pensione o, allestremo opposto, molto dinamicioewolti a livelli intermedi nell’organizzazione ec
clesiale, a meta strada fra la rete capillare geleocchie, la societa esterna e le altre strugclesiali.
Tra loro vi € infatti un’elevata componente di igllone universitaria non teologica: il 35% di quant
hanno conseguito una laurea non éinfatti né pameéocdceparroco.

6.L'anima moderata del clero

Come si € detto, I'orientamento politico dei peestato rilevato sulla base della loro autocollomaz su
una scala di 10 gradini, i cui estremi sono rapresi dalla posizione di sinistra (1) e da qudildestra
(10). Per comodita di analisi, preferiamo ragiomguecon urnrangeridotto di posizioni rispetto a quello
originario, accorpando le due modalita centrak ejliattro restanti alle due estremita. In questdarib
29,5% del clero risulta collocato in una posiziahiecentro-sinistra, mentre il 48,1% occupa il centr
dello spettro politico e I'i 1,4% il centro-destthrestante 11% non esprime alcuna opinione.

Rispetto alle tendenze complessive, si osservamonuaggiore collocazione del clero del Nord nella
posizione di centro-sinistra (35%, rispetto alladredel 30%), la prevalenza di un’area moderata ngl
clero meridionale (con il 55% che e sulle posizidnkcentro», a fronte di una media del 48%) e una
consistente presenza degli orientamenti di cergstrd tra i preti delle regioni del Centro (19%patto
alla media dell'li %). Queste posizioni diverse $ms0 essere spiegate sia con la maggiore espasizion
del clero del Nord ai fenomeni dell'urbanizzazianelell'industrializzazione del secondo dopogueera
con i connessi problemi della classe operaia)¢aiail rispecchiamento anche nel clero del Centdele
Sud di tendenze politiche locali, frutto di retagtrici e ambientali.

36 / Istituto Regionale di Studi sociali e politici “Alcide De Gasperi” - Bologna




Suddividendo il clero in termini di eta, emergepkrticolare condizione dei preti piu giovani, ched n
complesso risultano un po’ meno «progressisti»la®i confratelli, ma che soprattutto partecipanb de
disorientamento «politico» che sta interessandgideani generazioni. Circa un quinto dei sacerdoti
meno di 34 anni (rispetto a una media dell'li %d’'sdieme del clero) ha difficolta a indicare laopria
posizione politica. Inoltre, fra i preti anziani 8ova un maggior numero di soggetti su posiziorn
conservatrici, mentre I'anima «moderata» del cfgavale in particolare tra i preti in classi celittiaeta.

DI‘-‘J 18 l'l;:\w'.'r.; ,’Z‘u_'l,';',"(',.'

Area geografica Eua Zona parrocchia
MmEpiA Nordovest Nordest Centro Sud-lsole  finoadd 3344 4554 5564 6374  Campagna Periferia Utbana
urbana
Centro-sinistra 295 35,0 345 206 21.1 232 215 297 313 304 213 356 3.6
Centro 481 46 153 46.5 55 5 416 §26 500 475 4713 48 1 464 511
Centro-destra 114 g1 79 18,7 117 136 2 G (1 e . S 17 4 119
Non indica 109 133 124 14,2 5.6 193 137 103 12 100 134 107 137

L’orientamento politico del clero dipende poi séiisiente anche dall’ambiente in cui esso opera. Ti
quanti svolgono la loro missione religiosa nellenpagne prevale, rispetto alle tendenze medie,
posizione di centro-destra, mentre per contro spaaliffusi gli orientamenti di centro-sinistra trareti
che esercitano il ministero nelle periferie urbane.

7.Quattro tipi di clero

Per andare piu in profondita nell'individuare leratéerizzazioni del clero italiano e anche per szad
ragione di alcuni aspetti emersi dall’analisi daratteri socio-demografici dei preti intervistati,stata
costruita (sulla base di urduster analysis)3] una tipologia del clero che ne individua quattq ti
sufficientemente distinti (4).

7.1. 1l modello della «mediazionex»

Rispetto alle tendenze medie, questo tipo di olehe rappresenta il 27% dei preti) si distingue yorea
presenza relativamente maggiore di soggetti giouarpegnati come viceparroci, che esercitano i lor
ministero nelle parrocchie delle periferie urbamsjdenti nelle regioni pastorali del Nordovest pitse.

(3) Alla fine di questo capitolo vi & una nota nutngica relativa alla procedura utilizzata pecdatruzione della tipologia.

(4) Fra le tipologie piu recenti sul clero cattolisi veda l'interessante studfsiester 2000relativo a un’indagine condotta su
un campione di preti delle diocesi di cinque pakdl'Europa occidentale e centro-orientale: Austfi@ermania, Svizzera,
Croazia e Polonia. In questo lavoro, nato da utlalmrazione fra teologi, sociologi e pastoralistijndividua-no i seguenti
tipi prevalenti di clero: il chierico atemporal&jdmo di Dio aperto al tempo, I'uomo di Chiesa mio® al tempo, la guida
della comunita adeguata al tempo. | risultati, eonti in P.M. Zulehner e A. Hennersperdgie gehen und werden nicht matt.
Priester in heutiger Kultur. Ergebnisse der StuBigester 20000stfildern, Schwabenverlag, 2001, sono stati Sitati nel
saggio di P.M. Zulehner e A. Hennersperdg®eti nella cultura contemporanem «ll Regno», XLVI, 2001, n. 885, pp. 483-
498.
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FIG. 4. Tipologie di preti

Molti appartenenti a tale categoria tendono a srelgoltanto questo ruolo religioso, non cumulamdol
con altri impegni professionali e incarichi eccédisiin particolare vengono assai poco utilizzagr p
compiti formativi all’interno della struttura ecsiastica. L’essere assorbiti da un solo compitonptie

alla maggioranza di costoro di far parte di grupp¥imenti e associazioni ecclesiali, 0 perlomeno ¢
maturare un’identificazione ideale nei confronti uha di queste realta, che diventa un punto di r
ferimento del loro ministero.

Su altri dati personali il gruppo di preti qui in@tiuato riflette le tendenze medie riscontrabii’'sdieme
del clero italiano, caratterizzandosi in particelgrer una buona preparazione culturale e per pPosizi
ideologiche sostanzialmente moderate.

Nel complesso si tratta di sacerdoti non particotarte preoccupati circa le sfide che attendondiasa
nella sua missione religiosa. Tra i molti ostaadle la Chiesa puo incontrare nel suo cammino, gue
preti sottolineano in particolare l'incapacitd delfamiglia di essere un luogo di esperienza e
trasmissione religiosa, I'ambivalenza della domamdkgiosa della popolazione (che valorizza gl
ambienti religiosi piu per le attese umane chequelle spirituali), la difficolta di annunciare\Wlangelo
in una societa secolarizzata. La Chiesa oggi pamelizionata piu da problemi esterni che interni, ga
fattori «oggettivi» che da responsabilita prophiealtri termini, le difficolta della missione eediale non
derivano tanto dal prevalere di una pastorale diseovazione, da un linguaggio religioso obsoleta
dallimpreparazione culturale del clero, dalle digni interne agli ambienti religiosi o dal debole
coinvolgimento del laicato cattolico; piuttosto éimlono dal fatto che si opera in un ambiente inlaui
fede non rappresenta piu un’evidenza collettivan eui contesto in cui le attese umane della gen
possono vanificare la novita salvifica del messaggiangelico.

A fronte di queste difficolta oggettive, risultamecisamente sottoconsiderate, rispetto alle terden
medie, le idee che la proposta religiosa non incaggi la sensibilita della gente, che gli ambient
religiosi siano privi di adulti e si stiano svuotiancon il passare del tempo, che sia difficile prog il
Vangelo in una societa multietnica, che le setémcidelle concorrenti agguerrite delle religionilale
tradizione, che la religiosita popolare sia un cslia per la pastorale ecc.

Realismo e fiducia sembrano dunque i primi traistidtivi di questo insieme di preti. Il realismo é
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dovuto alla consapevolezza che questo e un tengmatedal processo di secolarizzazione, che, igduo
di ridurre la domanda religiosa, la rende sempte grmbivalente e controversa. In questo quadro,
Chiesa e chiamata a operare una continua mediadallgeproposta religiosa, che da un lato rispaada
bisogno di ampie quote di popolazione e dall'alb@rienti verso esperienze religiose autenticha.iM
realismo si accompagna alla fiducia, in quantoiéadella «mediazione» pare a questi sacerdotidani
praticabile in un contesto in cui la religione oltia ha ancora un carattere di maggioranza, mejitre
ambienti religiosi possono contare su risorse cieffiti per far fronte alle sfide emergenti. Pul
riconoscendo che gli equilibri di fondo si sono nficdti (con la crisi religiosa della famiglia e
I'attenuarsi della domanda spirituale) si e coriviciie la proposta cristiana possa avere sufficien
cittadinanza anche nella modernita avanzata.

L’idea che il modello della mediazione pastorake isipiu efficace e ricorrente nel pensiero espreds
questo tipo di clero su varie questioni religiogengono cosi condivise le scelte di fondo operatgin
ultimi anni dalla Chiesa italiana, che ribadiscdawalidita della formula organizzativa della paxhia:
I'orientamento a dare | sacramenti a tutti queliedi chiedono (pur dopo un adeguato cammino (
preparazione); I'impegno prioritario a favore defeemiglie e dei giovani, per rafforzare il tessuto
religioso di base; il ricorso a un ampio repertatiostrumenti e di iniziative pastorali per rispeéd le
diverse domande della gente. Di qui la minore laelanrispetto ai dati medi, del fatto che la Chies
italiana stia perdendo la dimensione missionariehe sia carente di mentalita ecumenica, 0 checsia
impegnata nelle opere sociali da disperdere lataaell’annuncio religioso. Oltre a cio, non siadeeche
la soluzione dei problemi pastorali sia individdahiell'utilizzo di mezzi piu moderni di annuncield
messaggio religioso.

Anche il modello di parrocchia riflette I'attenziera raccordarsi alla sensibilita prevalente, tigicana
popolazione che ha degli ambienti religiosi un’ingime piu profana che religiosa, rivalutandoli ppilo
per le positive funzioni di integrazione sociale @ssi possono garantire nella societa. Di quedijdoer
esempio, che la parrocchia sia un luogo di trasamssdei valori in cui si risponde ai bisogni di
solidarieta e di appartenenza, capace di far frtant alle vecchie quanto alle nuove forme di piave
La risposta del clero a questo sentimento diffugoagettare una parrocchia dalle molte proposta, ng
centrata soltanto sui bisogni religiosi, aperta@spettive e sensibilita diverse, rispettosa dadledizioni
di base di ognuno; cio per favorire un processoaliurazione dei singoli verso prospettive piu ampie

Mediazione Modernita e tradizione  Nostalgico-reattivo sfiduciato-sociale

FIG. 5. Percentuali dei vari tipi di preti che ritgono che la parrocchia sia una formula ancora dali

Anche la percezione che il clero ha di sé e degbpoampegno sacerdotale appare in linea con kEsatt
prevalenti della gente. Si tratta di preti che, diualtri, si sentono persone che trasmettono yator
uomini del sacro in una societa inquieta, mentreondiffusa € I'idea di essere dei «missionari im un

39 / Istituto Regionale di Studi sociali e politici “Alcide De Gasperi” - Bologna

t

)

"

a

e



societa secolarizzata» 0 animatori e responsadllih domunita dei credenti.

L’essere dei mediatori tra i bisogni umani e ilrsagppare dunque un tratto distintivo di questo tip
preti, che li espone a un’evidente ma quasi ingife tensione: da un lato essi vengono conferdedke
molte domande loro rivolte dalla popolazione; d@diio lato la loro figura e il loro ruolo paiono
valorizzati piu in termini umani e sociali che $fiali.

Anche se idealmente aperto a tutti, il tipo di sdote che qui stiamo descrivendo sembra poi costret
dalle circostanze a operare una scelta di campo gossibili destinatari del suo impegno religioso
sociale. Sia per evitare la dispersione persorsseperché pressato dalla domanda «religiosa» s, ba
egli rivolge di fatto il suo impegno pastorale pitfedeli praticanti che a quanti si affacciandatito in
tanto agli ambienti religiosi. Dunque, vengono pavilegiati piu i «vicini» che i «lontani», sceltpuesta
che puo essere dettata anche dalla maggiore piopers interagire con persone culturalmente aini
dalla difficolta di relazione con quanti apparteng@d altri universi culturali (nei confronti deiaji ci si
sente meno «attrezzati»). Tra i vicini, poi, paféce attenzione viene rivolta ai credenti piu igpeti,
che coadiuvano il clero nella sua missione reli@ios

La distinzione tra vicini e lontani guida l'oriemi&nto di questi preti anche nei rapporti interda al
Chiesa. | loro punti di riferimento sono rappreséintial papa, dal vescovo, dai propri confrateltia
fedeli laici che collaborano alle attivita parro@h Su tutte queste figure lidentificazione dgdo di
clero qui delineato & evidente, pur su livelli aifeettono pero le tendenze medie dei preti italider
contro, molte al-tre realta e figure che compongbm@anorama della Chiesa italiana vengono av\eertit
come distanti, non risultando particolarmente digative nel proprio orizzonte di vita e nel modo d
interpretare il ruolo sacerdotale. Tra queste, uaamno nella Chiesa compiti formativi (nelle fdéo
teologiche e nei seminari), gli uffici della cureadella CEI, i mass media cattolici, la Caritasee |
associazioni e i movimenti ecclesiali,le grandufig nazionali che operano nel campo della solitkarie
Per questo tipo di preti, dunque, lo spazio ecalesrisulta polarizzato. Da un lato essi tendono |a
identificarsi con chi condivide la loro vita e bsiene nellimpegno quotidiano (anche il loro v@estT e
una figura come l'attuale papa vengono valorizaajuesto livello); dall’altro lato emerge il distacnei
confronti di persone e gruppi con cui non c’'é rappaliretto, tra cui le strutture di servizio o tlae
figure e associazioni la cui rilevanza nazionale sembra avere ricadute positive sull'azione omna
delle realta religiose di base.

Quanto sin qui emerso trova conferma anche nella elevata propensione di questo tipo di cler
all'impegno formativo, che si esplica nel partecgagli incontri per i preti organizzati dalle dest o a
corsi di formazione e di aggiornamento su temi ihstci (teologici, pastorali, culturali ecc.).
L’interesse per la formazione permanente non asphrticolarmente pronunciato in questo tipo d
sacerdoti, come si conviene a soggetti che sembessere piu sbilanciati sull'azione che su
ripensamento, o che tendono ad attribuire piuaitea alla formazione esperienziale che allo staditia
riflessione.

O

In sintesi, emerge qui un tipo di prete molto impeg nella pastorale di base, sostanzialmente
confermato da quel modello della «mediazione» i@y che ispira il suo impegno e che lo immette al
centro di molte domande sociali e religiose. Questdo non gli risparmia tensioni e difficolta, mallo
stesso tempo gli offre un adeguato riconoscimemta @ senso e l'efficacia della sua missione.afear
lamente, pero, la gestione della domanda religthdaase spinge questi soggetti a concentrarsi giu S
vicini che sui lontani e a shilanciarsi piu sullapsita che sulle possibilita di ripensamento.

7.2. «Modernita e tradizione»

Un secondo tipo di preti (in cui rientra3D% del campione) si caratterizza per due tratti distirdi
fondo, rappresentati da una marcata identificazoorel'istituzione ecclesiale (e con i vari orgamisn
cui essa si articola) e dalla consapevolezza dellalita della missione della Chiesa nella societa
contemporanea. Si tratta del modello di rappordoChiesa e mondo che si € affermato con l'attuale
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pontificato, grazie alle intuizioni e al vigore din papa che ha sempre cercato di coniugare lacfdde
tradizione religiosa con la modernita, nella duplaonvinzione che la proposta cristiana sia ur@sés

per la condizione moderna e che la modernita raepteun’occasione e una sfida per il ringiovanitoen
stesso della fede.

Circa il profilo socio-culturale, questo tipo dicgadoti risulta piu presente tra le classi di etagiovani,
tra il clero diocesano (piu che tra i «religiositsg chi opera nelle regioni del Nord e tra i sagg®n un
livello di istruzione piu elevato (in quanto mdtiiessi hanno frequentato l'universita).

Il maggior coinvolgimento di questi preti nellappto organizzativo della Chiesa emerge da numerg
indicatori.

Innanzitutto essi, piu di altri, operano in parfsiecla cui attivita nflette un’articolata programroane
pastorale, che si rifa sia agli indirizzi di fondella Chiesa italiana, sia alle linee espressevestovo
locale. In secondo luogo, molti di questi pretsaiu delle tendenze medie, si riconoscono rsekdte
pastorali attuate dalla Chiesa italiana, ribaddadealidita della parrocchia come luogo di annureidi
esperienza religiosa di base, operando per ridostiutessuto religioso della popolazione (attrsee
varie iniziative rivolte ai giovani e alle famigjieimpegnandosi in quella diffusa offerta di saceatn
rivolta a far fronte alla domanda religiosa dellaggioranza degli italiani. Questi preti, inoltr@ns
preoccupati meno di altri confratelli della forziaadtrazione esercitata sul laicato piu impegnatovari
gruppi e movimenti ecclesiali (caratterizzati da welativa autonomia a livello nazionale), ritenemtie
la parrocchia, se adegnatamente impostata, abbp@dsibilita di rispondere anche alle domande d¢
credenti piu attivi e convinti.

In terzo luogo, € questo in assoluto il tipo ditpoke piu si identifica con la gerarchia e cordieerse
strutture e realta (sia a livello locale che naalehin cui si articola la comunita ecclesiale. dltri
termini, si tratta di sacerdoti che valutano pweaithiente molte figure e centri della Chiesa italjana
attribuendo rilevanza sia a realta istituzionak ehgruppi informa li, sia a figure carismatiche ehruoli

di autorita.

1
mpegna

Mediazione a— Nostalgico-reattiva

Moderniti e trndizione w— SHduciato-socials

FIG. 6. Percentuali dei vari tipi di preti che senb “vicini” diverse figure e gruppi religiosi.
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E’ pur vero che anche questo gruppo, come linsideleclero, tende perlopiu a identificarsi nellguiie
ecclesiali che offrono maggior sostegno (anchettaffg alla condizione sacerdotale, mentre ha pi
difficolta a considerare come punto di riferimeptusitivo le strutture ecclesiali che svolgono fumzidi
Servizio o a cui spetta I'esercizio dell’autorita.

Cosi, per esempio, tra le figure in cui essi sbn@scono maggiormente vi € quella del papa (97%
seguita dal gruppo dei laici impegnati della pragrarrocchia (93%), dai preti coetanei (91%). dapp
confratelli (90%), dal proprio vescovo (89%), daetpgiovani (79%) ecc. In media, I'identificaziosen
tutte queste figure €, nel tipo di prete qui arzain, dil15-20 punti percentuali piu elevata di quanto
riscontrabile nelle tendenze medie. Ma, contrari@me quanto si registra in altri tipi di preti, egto
gruppo esprime anche una diffusa o sufficienteci@unei confronti di molte altre strutture ecclésih
cui ruolo amministrativo o organizzativo o geraothe alla base della scarsa identificazione in dsse
altri gruppi di sacerdoti.

Tra i preti qui considerati, 1% sente vicina la CEIl (rispetto al 27% dell'insiem& dlero) il 55%
condivide il Progetto culturaledella Chiesa italiana (rispetto al 31% di tutteléro nazionale), i68%
valorizza positivamente I'azione degli uffici pastlb della diocesi (contro B5% del totale dei preti), il
47% da un giudizio positivo sui teologi della priapregione (rispetto al 31% di tutto il clero),66%
sente vicino il quotidiano «Avvenire» (rispettod8l% del totale del clero) ecc.

Per contro, gli unici due gruppi ecclesiali menosiderati dal tipo di clero qui analizzato sondidgire
carismatiche che operano nel campo della carith@imenti e le associazioni laicali che compongibno
variegato mondo della miitanza cattolica. Comera dne il prete che interpreta il modello «<modereit
tradizione» € meno attratto dalle fignre o dai giugligiosi che operano in campi particolari, nrengi
riconosce maggiormente in quanti sono impegnalanvga ordinaria della Chiesa.

1 | ; " ’ A
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FIG. 7.Percentuali dei vari tipi di preti che padipano regolarmente agli incontri formativi percilero
organizzati dalla diocesi.

Infine, tra i molti segni del pieno inserimento gliesti preti nella vita ordinaria della Chiesapabd
richiamare la loro propensione a partecipare attesaste agli incontri formativi e alle proposte di
aggiornamento per il clero previste dalle dioc#si5% di questo tipo di preti frequenta con regitdai
momenti formativi organizzati per il clero (rispeth una media del 61% sul totale del clero italjaro
una quota pressoché analoga da di questi incomtgiudizio ampiamente positivo (72%, contrdo@%
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del totale del clero).

Va da sé che il positivo inserimento di questi sitighell’apparato ecclesiale si fonda su un deplic
riconoscimento: da un lato la condivisione delledtia del modello di azione pastorale propostdéadal
Chiesa italiana, dall'altro la consapevolezza didtzondita del proprio impegno sacerdotale neliatk
stagione stonca.

Nel complesso, si tratta di sacerdoti non particotnte preoccupati delle sorti della fede cristinaba
sodeta contemporanea, anche se rilevano che ggsoali secolarizzazione rende difficile I'annundéb
messaggio religioso o una sua formulazione capiicgedpellare il sentire comune. La Chiesa ha dieng
di fronte a sé varie sfide, con le famiglie che nappresentano piu luoghi di formazione e di trasione
religiosa, con la gente che si orienta sempre ptoreomamente in campo etico, con la difficolta d
proporre il Vangelo in una societa multiculturaten I'afasia dei riti liturgici ecc. Ma la consamdezza
dei problemi non produce in questi soggetti scaeggnto o sfiducia, in quanto essi sono convinti G
disporre di strumenti adeguati (in termini sia otdti sia pastorali) per affrontare i punti critecle nuove
situazioni. Infatti, guardando alla situazione inte agli ambienti religiosi, questi preti neganc ch
siano una crisi di leadership nella Chiesa e uffecalta di rapporti con la gerarchia; o che il esia
culturalmente impreparato a svolgere il suo commtahe un eccesso di funzioni e impegni «profani
distolga la Chiesa dalla missione religiosa. Comdira che essi si percepiscono sufficientemente
all'altezza della situazione o che la loro azioakgrosa non pare condizionata da gravi limiti énrt.
Piuttosto, un limite interno alle dinamiche ecadistindividuato nella scarsa presenza dei laietlenti e
in alcune divisioni che ancora attraversano il nwaattolico sulle questioni politiche.

v

Coerentemente con queste posizioni, il tipo di ipmeti analizzato condivide nel complesso gli
orientamenti di fondo della Chiesa italiana, nollesttandola in particolare né a ridurre I'impegnel
campo della carita per dar maggiore risalto alliamio religioso, né a operare scelte evangelichie pi
radicali. In parallelo, non viene particolarmentndivisa I'idea che la Chiesa italiana abbia pélrsoio
slancio missionario, né che sia poco attenta &bgliaecumenico. Piu avvertita, invece, e l'esigeciza
gli ambienti ecclesiali cerchino nuove forme dildgo con il mondo, impegnandosi per trovare meizi p
moderni di coinvolgimento della gente e di annund& messaggio religioso. Tra le nuove iniziative
intraprese in questo campo della Chiesa, ampioitoretene dato ai grandi raduni religiosi (come lg
Giornate mondiali della gioventu), che sembrana aestituito un’evidenza collettiva al linguaggielid
fede. Ma oltre agli eventi eccezionali, questi pagiprezzano anche quelle iniziative pastorali (€den
preghiere di caseggiato, i corsi di preparazionmarimonio, le missioni cittadine, i campi estper i
giovani) che segnano una discontinuita nella vitéinaria della gente e sono portatrici di una pst@o
religiosa che fa incursione nelle dinamiche quatiéi.

Si tratta poi di preti che traggono dal loro impeggligioso van motivi di conferma della signifiséia
della loro vocazione e dell’efficacia della lorogsione. Hiffusa tra questi sacerdoti, assai piu di quant
riscontrabile nell'insieme del clero, I'idea che jersone si avvicinino agli ambienti religiosi per
motivazioni religiose e spirituali, considerandor pesempio la parrocchia come «la comunita dei
credenti» o come un segno della presenza di Diella €hiesa nel mondo. Parallelamente, molti dei
sacerdoti qui analizzati ritengono che sia aumemtat tempo il senso di appartenenza alla parracsihi
della gente comune sia dei credenti piu impegr@tiesti riscontri positivi dell'impegno pastorale
possono essere alla base del maggiore livellodtlistazione circa l'identita sacerdotale che carata
questo tipo di preti (rispetto all insieme dei l@anfratelli) e della loro minore denuncia dellandzione

di solitudine cui la figura del prete puo essergi@gposta. Nel comunicare I'immagine di sé masuna
tempo, questo tipo di sacerdote tende a definiopragtutto come «animatore o responsabile della
comunita dei credenti» 0 come «testimone e guiddtisgde», indicando in tal modo che la gente
manifesta un sufficiente riconoscimento del sudaspirituale.

[®)

E’ emerso, dunque, un profilo di prete assai irdirton lo stile di ministero sacerdotale propostb d
magistero e dalla figura di papa Woijtyla, i cuittiraistintivi sono rappresentati da un forte sensp
ecclesiale e dalla sicurezza della propria missewaecazione nel mondo. E un tipo di prete che quro
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tare su molte risorse sia personali sia comunijtarehe pare particolarmente adatto, in linea eaattese
dell'istituzione, a interpretare un ruolo religioatiivo e propositivo in una societa attraversatavdrie
incertezze e domande di senso.

7.3. | nostalgici-reattivi

Se la figura del prete prima descritta svolge ib sumistero guardando con serenita al presente

attendendo con fiducia il futuro, un altro tipo shcerdote sembra avere lo sguardo fisso al passato,

perlopiu rimpiangendo una stagione storica in eufelde e il cattolicesimo avevano larga cittadimanz
nella societa. Proprio perché troppo incline asitare il passato, questa figura ha difficolta eraarsi
nell'epoca attuale, per le troppe ambivalenze draddizioni che la attraversano. Ma la nostalgiardi
tempo d'oro della fede e della condizione sacetdosa accompagna in questo tipo di prete a u
atteggiamento attivo, tipico di una formazione ds® che I'ha orientato ad essere un protagoniata
sulla scena ecclesiale sia su quella pubblica.ubl'igea di essere di fronte a un profilo saceal®t(che
coinvolge il 28% del clero) che compone il rimp@mbn un atteggiamento reattivo, come si conviene
chi ha difficolta ad accettare una nuova stagidme rmon riconosce adeguatamente i valori della &ede
I'apporto positivo e fattivo che la Chiesa e i @eti offrono alla societa.

Si tratta ovviamente di preti perlopiu in avantincgli anni; impegnati nella Chiesa o come parrogi

(probabilmente in parrocchie di ridotte dimensiamgome cappellani (in ospedali, case di riposo)exrc
nell'espletamento di un ruolo amministrativo neileie; piu presenti nelle diocesi del Sud che irligu
del Nord; caratterizzati da un buon livello di istione, pur senza aver frequentato I'universita& bn

fanno parte di (o non si identificano attualmemteuno dei vari gruppi 0 movimenti che compongon(
I'arcipelago associativo cattolico; fortemente otegi al centro dello schieramento politico.
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FIG. 8. | problemi piu rilevanti per la Chiesa,seconda dei diversi tipi di preti (valori percentia
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La difficolta di questi preti di orientarsi nel tpm presente emerge innanzitutto dalla constataziene
molti problemi che condizionano la missione delldeSa nella societa. In assoluto € questo il gruppo
sacerdoti che piu denuncia ostacoli e difficolta Ifgzione ecclesiale, richiamando al riguardo namto

il processo di secolarizzazione quanto le consegiehe esso produce: tra queste, la perdita da pg
della famiglia della funzione di trasmissione dalori cristiani; la crisi delle vocazioni sacerdotia
diffusione di orientamenti morali distanti dalledioazioni della Chiesa; il prevalere nella popataz di
un’identita cattolica di tipo anagrafico (piu diahata che vissuta); I'affermarsi del relativismd cempo
dei valori e delle scelte religiose, in una socgsgpre piu multiculturale.

t

=

Il cambiamento di mentalita e considerato il prinesponsabile dell’'attuale crisi religiosa, che eien
comungue alimentata anche da vari problemi intglaiChiesa. La denuncia, al riguardo, & di unae&ai
condizionata da una pastorale di conservazion®ataala troppi impegni «profani», che si cura i d
pochi vicini che dei molti lontani, troppo divish ®uo interno (sulle questioni sociali e politichig le
diverse «anime» del cattolicesimo) per poter testiare i valori della fede.
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FIG. 9.Percentuali dei diversi tipi di preti chgeangono che la Chiesa italiana debba dotarsi dzmgiu
moderni per annunciare il Vangelo.

Di qui la convinzione che il cattolicesimo in Italstia vivendo una stagione particolarmente diffici

Oltre il 50%di questi preti (rispetto a una media del 25-30%issieme del clero) denuncia lo svuotarsi
delle parrocchie, la maggior presa delle setteiendevi movimenti religiosi, il diffondersi di tipdi
religiosita alternative o che mal si conciliano derproposte della Chiesa. Parallelamente, cir@®%
(una quota di 15-20 punti percentuali piu elevabadmedia del clero) lamenta la progressiva assenz
adulti dagli ambienti ecclesiali, sottolinea I'armgbita e i limiti di una proposta religiosa che isotge a
tutti gli italiani (ritenendo ancora che il catm#simo sia una religione di maggioranza) indivite#la
guestione dei sacramenti (se darli a tutti o pribgomMmodo piu selettivo) uno dei problemi irrisiottella
pastorale ecc.

In linea con queste elevate preoccupazioni e denuhdipo di clero qui analizzato auspica un fortg
cambiamento negli indirizzi della Chiesa, in cidfaetienziandosi sensibilmente dagli orientamenti
espressi dall'insieme del corpo sacerdotale. Laeszhidovrebbe annunciare il Vangelo in modo pi
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radicale, purificare la sua presenza sociale lmitale proprie «opere», essere maggiormente teséimo
del Vangelo della carita, riacquistare una vocaziemissionaria», credere di piu nel’ecumenismo. |l
rinnovamento passa anche attraverso la ricercaaienforme di coinvolgimento delle persone e I'dso
mezzi piu moderni di annuncio del messaggio redigi(auspicato dal 70% di questi preti, rispetté8to
dell'insieme del clero).

In sintesi, si tratta di preti che non solo sonsouidisfatti dell’attuale situazione religiosa dekpe, ma
avanzano anche varie riserve sul modo in cui la€zhaffronta le sfide del tempo presente. La arsic
estende quindi agli indirizzi e al-le scelte paalionggi prevalenti nella Chiesa, che pare sostdmznte
subire una situazione gia di per sé non facile.

Quanto fin qui emerso ha del sorprendente, se ssgpehe le riserve sulla situazione ecclesiale
provengono da un tipo di clero definito «nostalgieattivo», caratterizzato quindi da tratti di
tradizionalismo. Ma in questo caso I'ancoraggigassato, in luogo di produrre una difesa a oltranza
delle posizioni della Chiesa, costituisce uno stomger richiamarla a un rinnovamento che restitisc
evidenza alla fede e ai credenti nella societaeropbranea.

Tradizionalismo e innovazione sembrano dunque emgmtare uno strano connubio in questa figura di
prete, riscontrabile sia nelle scelte pastoralcim essi piu si riconoscono sia in vari orientament
comportamenti.

Nel loro ministero essi tendono a privilegiare &gone anziane, i malati, i poveri, mentre rivaiotan
particolare gli strumenti pastorali piu tradizianabme le novene e i pellegrinaggi, le missiotiaciine,

la celebrazione delle feste patronali, la visith agziani. Tuttavia essi non disconoscono I'impora di
recenti iniziative pastorali, tra cui i grandi etiet massa organizzati dalla Chiesa, che restituns vi-
sibilita ai valori della fede e all’appartenenzhgiesa.

Questi sacerdoti, inoltre, non mettono in discussita validita della formula della parrocchia, pur
risultando aperti (pit della media del clero) aveisoluzioni e possibilita (tra cui il permetteta gente
una maggiore liberta di movimento nel campo refigiao prevedere delle parrocchie gestite da piti) pre

Un altro segno di apertura € individuabile nell'sggzamento dell'azione dei gruppi e dei movimenti
ecclesiali che operano a livello nazionale, consiti€la questi preti come piu capaci delle parrazch
rispondere alle domande religiose del laicato impéqy

Per contro, essi risultano piu in linea con la iz@she nel modello di parrocchia a cui si ispirano
maggiormente centrata sulla risposta al bisogrigiosb dei singoli individui e sul primato attrilboial
binomio «annuncio della parola» e «amministrazideiesacramenti».

La compresenza di posizioni contrastanti emergdecproposito delle forme di comunicazione della
fede, dal momento che, come si e detto, e asgasdiin questo gruppo di preti la richiesta allaeSa di
far uso dei nuovi media e linguaggi, mentre maltessi ascoltano con assiduita un canale tradil@ona
come Radio Maria. Il contrasto riguarda comunquealatazione stessa dei nuovi strumenti comunica-
tivi, ritenuti da un lato indispensabili per tradteee il messaggio religioso e dall’altro marginadir una
Chiesa che deve valorizzare il suo linguaggio cdoaiivo specifico (omelie, rituali, simboli religso
ecc.).

L’analisi dei punti di riferimento di questi sacetdconferma l'idea che il loro orientamento tradimale
non implica necessariamente un forte coinvolgimerda listituzione ecclesiale. Essi si discostang
sensibilmente dall’insieme del clero per una pitdeatuata identificazione con quelle figure e stmett
religiose in grado di dare rilevanza pubblica &de, capaci di promuovere e affermare le ragietiad
fede anche in una societa secolarizzata. In gliest vengono particolarmente rivalutate la preaetel
papa, l'azione della Caritas, i testimoni dellagfetel campo della carita e della solidarieta, tangia
cattolica a diffusione nazionale (come «Avvenirexxfamiglia Cristiana»). Queste figure e realt:
vengono percepite come vicine da una quota dei pretconsiderati di 12-15 punti percentuali piu

S
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elevata di quanto riscontrabile sull'insieme delrol

Per contro, lo stesso livello di identificazionenrg riscontra in questi soggetti verso molti anuppi e
figure che compongono il campo religioso, cui viatigbuita una rilevanza che non si discosta ditono
da quella espressa dall'insieme del clero. Un p@’gensiderati della media sono il proprio vescaoglo,
uffici pastorali della curia, la CEIl, Progetto culturaledella Chiesa italiana, i laici impegnati della
propria parrocchia; mentre su livelli inferiori @ltendenze medie € il consenso attribuito ai fasmatai
teologi della propria diocesi e ai preti giovani.

Nel complesso, si tratta di un tipo di prete chals® identificarsi piu nelle figure e nei gruppckssiali
che danno evidenza alla fede a livello nazionale whlle figure e realtd che compongono il camp
religioso in cui questi sacerdoti scandiscono fa lordinaria esistenza. Per questi preti, dunquwegimi
risultano meno prossimi 0 meno significativi ddligure e dei centri religiosi che danno testimoame
visibilita pubblica alla fede; ci0 non significa elsi tratti di sacerdoti isolati nell’esercizio dero
ministero e in difficolta nei rapporti ecclesiadiwicinati, dal momento che (rispecchiando a grdindie

le tendenze medie del clero nazionale) essi pabesaa marcata convergenza con il vescovo locafej co
laici impegnati del proprio ambiente di vita, conpiopri confratelli nel sacerdozio. Ma piu che
identificarsi nelle realta concrete che compongodroro intorno immediato, essi sembrano attrati d
guelle figure e quei «luoghi» del cattolicesimdidao che danno evidenza alla fede e alla presdela
Chiesa. La maggiore vicinanza a un particolare rihmdé Chiesa che a rapporti reali sembra un wteri
motivo di conferma della venatura nostalgica cheatrsa queste figure.

In linea con quanto sin qui detto, questo tipo akesdote avverte varie tensioni anche all'intered d
corpo sacerdotale, con confratelli che non sembdshdutto soddisfatti del loro ruolo e alle presm
problemi di isolamento e di solitudine. Come spesscade, si proietta sulla categoria una situaziof
personale non facile, testimoniata in questo ca#lo dcarso riconoscimento di cui questo gruppprelii
sembra godere nella societa contemporanea. 11 imodoi tali soggetti definiscono il loro ministero
sacerdotale tradisce le difficolta che essi incamdr nell'interpretare il ruolo religioso e la saars
rispondenza della gente alle loro attese. Oltrmdda di essi (rispetto al 35% dell'insieme del @)esi
definisce come un «missionario in una societa seieabta», mentre é diffusa in questo gruppo di,pre
assai di piu che nella media del clero, I'idea seze accettati piu dai vicini che dai lontanigdsere
oberati e condizionati da troppi compiti, di coerdrrischio di diventare dei «dispensatori di saeenti».
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FIG. 10. Come i diversi tipi di preti si definisam(valori percentuali).
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La richiesta alla Chiesa di intraprendere con paciglone la via dell'innovazione (superando ung
pastorale di conservazione), ha dunque in questm @ache una valenza personale, da parte di s#cer
che hanno difficolta a ridefinire il loro ruolo neeimpo presente. E un ulteriore segno di contramtukzin
una figura religiosa che auspica migliori fortuner | cattolicesimo e la Chiesa nella societa conte
poranea, ma e in difficolta a proporre soluzioaiternative sulla base della propria esperienza.

7.4. Gili sfiduciati-sociali

Il quarto gruppo di preti (che coinvolge il 15% d##ro) e rappresentato dagli «sfiduciati-sociali»
definizione con cui si indicano persone che intetigmo il proprio ruolo religioso con debole
coinvolgimento, pur individuando nella funzione isde un importante elemento di rivalutazione.

Guardando al profilo socio-anagrafico, questo tip@reti si caratterizza, rispetto ai dati medir paa
maggior presenza di soggetti situati in classiradindli eta, che svolgono il ruolo di viceparrosgnza
perlopiu ricoprire incarichi in curia o in sett@pecifici della pastorale ecclesiastica (in osgedabe di
riposo, caserme ecc.). Un ruolo ecclesiale piu malg farebbe pensare a preti adulti che non héattm
carriera nella Chiesa o che non occupano (per opzigersonaleo per scelte dellistituzione) ruol
rilevanti di responsabilita ecclesiale. La condiaai outsider rispetto ai ruoli istituzionali esasiata a
una maggiore propensione (e liberta) di questi stipg far parte di associazioni e movimenti edales

a un orientamento politico che meno si riconosdée rmEosizioni moderate, essendo elevato, in ques
gruppo, il numero di preti caratterizzato da pasizideologiche progressiste, anche se non sonbi poc
simpatizzanti della destra.

Questi tratti personali di fondo trovano ampia eonfa nellimpegno pastorale del tipo di preti qu
analizzato. In assoluto sono quelli meno portaticastruire il tessuto religioso di base e che pil
privilegiano I'azione a favore degli strati sociplii svantaggiati. Rispetto alla media dei lorofcatelli,
guesti sacerdoti si occupano meno delle famiglke,gibvani o dei problemi della scuola e del layorg
mentre risultano piu disposti a impegnarsi nelttalalla poverta e nelle varie forme sociali e #jmble»

in cui & possibile testimoniare la carita (impeg®eo la legalita, sensibilizzazione pubblica, sastedi
progetti di sviluppo nei paesi del Terzo mondo,taiagli immigrati, lotta contro le varie forme di
dipendenza). Anche nell'impegno nel campo dellédadkta, questi sacerdoti prendono le distanzia dal
tradizionale azione di carita espressa dalle raaligiose di base (raccolte di denaro e beni,egwsi
ricorrente ai poveri, organizzazione di dibattierpsensibilizzare al tema ecc.), manifestando ur
particolare vocazione a misurarsi con le nuove gave a qualificare e strutturare meglio I'impegng
solidaristico. Tale sensibilita € confermata dalkbole predisposizione di questi soggetti a seduire
credenti «piu impegnati», preferendo piu la prorapeidegli ultimi che la formazione e la qualificaze

di un laicato gia avvantaggiato.

Mentre I'impegno sociale rappresenta un possitalmmo di senso per questi preti, lo stesso non&i p
affermare per il modello di azione pastorale gyreia prevalente nelle parrocchie. Molti di essirgano
con scetticismo al modo in cui le Chiese di basear® di far fronte alla domanda religiosa dellg
popolazione. Meno della meta (rispetto al 72% uhedieme del clero) giudica positivamente I'attuale
situazione della parrocchia, ritenendola in buocalate o ancora valida come formula, mentr&5P6
(rispetto alla media del 19%) reputa che quesitaizsbne religiosa di base abbia ormai fatto il $emmpo.

Di conseguenza, una parte consistente di quedi @reonvinta che occorra superare la tradizionale

divisione del territorio in parrocchie, sostenendo modello di adesione religiosa che fa leva piu st
centri di «elezione» che sull’appartenenza ambienta

Ma la critica coinvolge anche il modello stessol’diérta religiosa proposta dalle Chiese di bada,
momento che in questo gruppo si trova la quotanpmerosa di preti:
- che vorrebbero introdurre dei criteri piu selettral ricorso ai sacramen80%, rispetto alla media del

16,3%),a cui quindi non pare sufficiente che essi vengaaid a quanti si sottopongono a un adeguato

cammino di preparazior(62,1%,rispetto alla media dé18,3%);
- che lamentano la difficolta di rapportarsi allagilsita popolaré¢15%,rispetto all’8,7%);
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- che pensano che la catechesi sia organizzata iro mrogpo scolastico o rifletta contenuti ormai
obsoleti;

- che denunciano l'incapacita delle parrocchie diffante al diffondersi nel nostro paese di situazio
familiari problematichg€45,4%,rispetto alla media del 34%).

Circa la questione dei sacramenti, € interessaeteare che, fra tutti, &€ questo il gruppo di pie piu
dichiara di aver negato o differito i sacramen®] norso dell’esercizio del suo ministero, a qualch
persona che li chiedeva.

La minore fiducia di questo gruppo verso le scelistorali della Chiesa riguarda non soltanto quel
pratiche tradizionali che mal si raccordano allactenza contemporanea (quali la benedizione datle,c
la celebrazione della festa patronale, le noveleepeocessioni ecc.), ma anche gli strumenti paemndé
messi in atto dalle comunita ecclesiali per aggcenl loro repertorio di proposte religiose. Cqsey
esempio, la recente riproposta delle «missionaditte» e ritenuta valida d8B,3%di questi soggetti
(rispetto al 61,3% di tutto il clero); 'importanziei grandi raduni dei giovani (come la Giornatandiale
della gioventu) e ammessa dal 34,4% dei casi (coihtb4,8% del campione); e gli stessi corsi di
preparazione al matrimonio o i campi estivi di fazione dei giovani (strumenti sulla cui utilitaéviar-
go consenso sia tra il clero sia tra il laicatdatato) sono messi in discussione da circa5t30%dei
preti che appartengono al modello degli «sfiduesatiali».

Riserve vengono anche espresse nei confronti gieltao di programmazione pastorale che la Chiesa 9
facendo per meglio rispondere alle sfide del teq@sente. Una parte consistente dei preti in questi
non sembra credere nel piano pastorale della pdmiacriconoscendosi perlopiu in alcune linee guid
elaborate autonomamente dai pastori e dai la@iapiu vicini.

Lo scetticismo con cui qui si guarda all'azionetpeale della Chiesa é da mettere in relazionewaligio

di scarsa efficacia di tale tipo di impegno. Noma@ochi i sacerdoti di questo gruppo che valutano
modo problematico la risposta della gente all'dHaeligiosa della Chiesa. A detta loro, la popiaaz
considera la parrocchia perlopitu un luogo per fante ai bisogni religiosi individuali o una stiuwth
gestita dal clero, mentre & debole I'idea che emgpresenti la «comunita dei credenti» o il segekad
presenza di Dio sul territorio, 0 ancora un luogcacui si sperimenta la «prossimita» della Chieéa al
condizione umana. Inoltre, una quota di questii it consistente della media ritiene che il laicat
cattolico non abbia grandi esigenze spirituali e shll'ultimo decennio non sia aumentato il sensapd
partenenza alla parrocchia né da parte della ppipola in generale né tra i credenti piu impegnafine,

i preti qui analizzati hanno un’immagine piu negatdella media anche del’andamento nel tempo del
pratica religiosa nella parrocchia in cui operano.

La debole risposta della gente alle proposte eatisembra pero dipendere piu da ostacoli intaliai
Chiesa che da condizionamenti esterni. Guardandalifficolta e alle sfide che attendono oggi la
Chiesa, questo gruppo di preti chiama in causaatto il processo di secolarizzazione (che puoeend
ostico il messaggio evangelico a quote rilevanpapolazione) o lo strabismo della gente che rieaitia
Chiesa piu domande sociali che religiose, quahioiii interni alla stessa comunita e istituziomdigiosa
che condizionano l'efficacia dell'annuncio. La denia riguarda in particolare il prevalere negli aemnii
religiosi di una pastorale orientata alla conseiorsg, una Chiesa ormai oberata di impegni, le thwis
interne alla comunita religiosa (con gruppi e meoett che convivono da «separati in casa»), lo scars
coinvolgimento del laicato ecc. La critica coinvelgnche la gerarchia e il clero, ritenuti imprepatia
fronte alla sfida della modernita, non all’alteziga compiti da affrontare. Quello del clero sembra
dunque essere piu un problema di cambiamento diatiténe di aggiornamento che di riduzione degli
effettivi, piu una questione di formazione dei «aneti» che di crisi delle vocazioni.

Coerentemente con questo orientamento, il grupppreé «sfiduciati-sociali» non alimentadhhier de
doléanceddelle difficolta piu rilevanti che la Chiesa incamtnello svolgimento della missione religiosa
A loro parere, i problemi non riguardano tanto istahza della gente dalla morale sessuale dellas@hi
la concorrenza delle sette e dei nuovi movimetigiosi, le parrocchie che si svuotano, la diffi@odi
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annunciare il Vangelo in una societa multietnica. Certo, le famiglie oggi non sono piu il luogo
naturale dell’esperienza religiosa, mentre € indulche 'anomalia della situazione italiana risiaukd
cattolicesimo anagrafico di ampie quote di popaagi Ma la preoccupazione maggiore viene rivolta
all'afasia della Chiesa, alla difficolta cioé dndere evocativi i riti religiosi e di esprimere ugaarola»
capace di interpellare le coscienze.

Tuttavia, la denuncia dei limiti interni alla misse religiosa della Chiesa non spinge questo grappo
scelte religiose radicali. Qui emerge la vocazisoeale di questi sacerdoti, abituati ad avere come
riferimento del loro impegno gruppi di popolaziartee vivono ai margini della societa e della Chiesa,
palesando un orientamento che mal sopporta sedijgose troppo costringenti e impegnative. In qoes
quadro, si vorrebbe una Chiesa piu missionariai@énta alla dimensione ecumenica, piu capace di
sperimentare nuove forme di coinvolgimento dellatgema senza innescare adesioni religiose troppo
selettive, che possono prodursi riducendo I'impegelccampo della carita per rendere piu puro il
messaggio religioso. Soprattutto si rifiuta il meo a mezzi piu «moderni» nell’annuncio del Vangelo
come a dire che la ricerca di nuove vie comunieation pud compensare la carenza di carita o sopperi
alle difficolta della pastorale di base.
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FIG. 11. Percentuali dei diversi tipi di preti eliitengono che la Chiesa debba fare a meno diative
e opere, concentrandosi maggiormente sull'annuaspicito del Vangelo.

La sfiducia di questi preti sia verso l'azione galsa della Chiesa sia nei confronti della rispaitta
gente sembra avere anche motivazioni personalineoi sono esenti sia sintomi di crisi dell’identita
sacerdotale e del modo di interpretare il ministeia la difficolta di collocazione e di relazionegli
ambienti religiosi.

Sul primo versante, soltanto il 29% di questi sdagi(rispetto al 56% dell'intero clero) ritieneech
propri confratelli siano soddisfatti della loro id#a sacerdotale, mentre il 44% non e in grado di
pronunciarsi al riguardo (contro2b%dell'intero campione).
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FIG. 12. Percentuali dei diversi tipi di preti cligengono i loro confratelli soddisfatti della londentita
sacerdotale.

Va da sé che questa domanda indiretta aveva loosdopsaggiare non soltanto I'immagine che
I'intervistato ha dell'insieme del clero, ma andhelima umano e vocazionale dell’ambiente in cgii &
inserito, che in vari casi puo rispecchiare ancaeslia condizione personale. Parallelamente, n
descrivere la propria condizione sacerdotale, qumsti sembrano aver difficolta a identificarsillee
immagini piu positive del sacerdozio, mentre rivelaassai piu dei dati medi, di essere al centvade
tensioni. In particolare, soltanto il 22,5% di esistefinisce «responsabile della comunita dei eméel,
posizione questa espressa dal 39,8% dell'insierhelel®; inoltre non piu de35-40%si percepisce come
una guida spirituale o come una persona che trésmeslori con la vita, collocandosi a un livetio 8-

10 punti percentuali inferiore alle tendenze meBie. contro, € piu accentuata in questo grupped’idi
vivere una condizione sacerdotale oberata di fumzaiodispensatrice di sacramenti o accettata piu
termini umani che religiosi.

Alla difficolta di definizione e di interpretaziordel ruolo sacerdotale si accompagna uno scarstboligi
identificazione di questo gruppo con I'ambientelesiale. Pur ministri della Chiesa, gli «sfiduciati
sociali» non sembrano aver alcun riferimento pesitiel campo religioso, dal momento che non vi
alcuna figura o realta ecclesiale capace di susciteessi un senso di appartenenza o di attrarterd
attenzione e fiducia. La solitudine ecclesialeltéisdunque un tratto caratteristico di questi s@atrche
palesano difficolta di rapporti non soltanto congkrarchia (sia nazionale che locale), ma anchei cor
propri confratelli (sia coetanei che di altre et&on vari gruppi ecclesiali (sia vicini che lonjan

Il segno piu evidente della debole propensioneudstp gruppo a identificarsi nell’istituzione ecitde
individuabile nel 41,5% dei preti «sfiduciati-sdokache sente vicina la figura dell’attuale paphec
invece rappresenta un motivo di identificazione [@@8% dell'intero corpo sacerdotale. Ancora piu
distante viene sentito il proprio vescovo, la cugsimita € avvertita solo dal 22,7%, contro iI788,del
campione totale. Inoltre, solo 3,3% si sente vicino alla CEI, contro il 27,4% dell'iasie del clero. |
preti qui analizzati sono dunque alle prese conanisa di autorita. La difficolta di rapporti coriani
alti» della Chiesa € dunque evidente, per dei dtiggfee si sentono distanti non soltanto dalle rfiegu
gerarchiche che piu possono avere implicazionadaho condizione sacerdotale, ma anche da uneafigu
come quella di papa Wojtyla, dotata di indubbidszaa e capacita di innovazione.

La crisi nel rapporto di autoritd non sembra congaéa da una maggiore coesione a livello di baseo Pg
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piu di un terzo di questo gruppo di preti considevécini» sia lI'insieme del corpo sacerdotale sia
sacerdoti loro coetanei, mentre tali sentimentkliossimita» vengono condivisi da oltre il 70% de
campione totale. La condivisione del sacerdozio rappresenta dunque un particolare «luogo» ¢

identificazione per questi preti, che non avvertomalta simpatia nemmeno nei confronti dei sacerdot

piu giovani.

Assai debole € poi I'identificazione di questo gragon gli uffici della curia, con alcune iniziagivdella
CEl (il Progetto culturale)e con quanti svolgono ruoli formativi nella diocessicio, nonostante si notino
indizi di rivalutazione del ruolo dei teologi. Anelthe due piu diffuse testate comunicative su c@Haesa
puo contare (il quotidiano «Avvenire» e il settimmbn «Famiglia Cristiana») non sembrano aver
particolare presa su questi soggetti, la cui scarspensione al coinvolgimento emerge persino d
debole richiamo esercitato su di essi da due rdidtéZCaritas italiana e l'associazione ecclesiale ¢
appartenenza) che pur dovrebbero essere «prossiledero scelte di vita. La vicinanza della Cagita
ammessa dal 42,8% (rispetto al 64,2% del totaleceb), nonostante essa sia I'organismo ecclesia
chiamato ad animare e organizzare quella caritarappresenta un particolare campo di impegno
questo gruppo di sacerdoti. Parallelamente, solthid7% dei preti «sfiduciati-sociali» (rispettb4®,1%
dell'intero campione) sente vicina I'associaziogelesiale cui appartiene, nonostante che il lossdali
presenza nell’associazionismo di base sia piu@stieguello della media dei loro confratelli.

L’unico gruppo (oltre ai gia ricordati teologi) clseiscita in questi soggetti dei sentimenti posiinon
troppo distanti dai dati medi) e rappresentatoedijure carismatiche impegnate nel nostro paeke r
campo della carita e della solidarieta. C'e dunque difficolta a identificarsi in una grande
organizzazione, pur innovativa come la Caritas, apera nel campo della solidarieta, che a ricorresce
in persone che fanno della carita la loro ragiaonetd e di proposta sociale.

Infine, il laicato che si impegna in parrocchial &alo gruppo che viene percepito come vicino dall
maggioranza del clero «sfiduciato-sociale» (deedlttlue terzi dei soggetti); ma anche in questo sas
tratta di una percezione in difetto, dal momente tHaicato impegnato € considerato come un pdnto
riferimento positivo dall'86% dell'intero corpo saxclotale.

Anche nei comportamenti questo insieme di prepatghia una condizione di maggiore isolament
sociale ed ecclesiale. Come riverbero della sdadsaia nei confronti dei vescovi e degli ufficirteali
delle diocesi, soltanto un terzo dei preti di qoegtuppo (rispetto al 61,3% del totale dei sacéydot
partecipa con regolarita agli incontri formativiganizzati per il clero, giudicati perlopiu pocoliut
troppo astratti.

Nota metodologica

L’'importanza delle tipologie per lo studio dei feneni sociali € un elemento ormai assodato, qua
inevitabile soprattutto quando si effettua wwveysu ampi campioni di popolazione, per vagliare I¢
ipotesi che emergono dalla sola lettura delle tabale riportano le frequenze delle risposte adlgev
domande e per individuare eventualmente caraitestdelle popolazioni esaminate che altriment
rimarrebbero nel vago.

Senza evidenziare vantaggi e svantaggi dellusde dgbologie, qui ci preme solamente descrivers
rapidamente il procedimento utilizzato per cos&ulia tipologia utilizzata nel presente capitolo pe
I'analisi degli atteggiamenti del clero italiano.

La scelta € caduta subito sultduster analysis,nella sua version&k-means,dal momento che le
dimensioni del campione (800 soggetti) rendevaffecifinente praticabile la via dellelustergerarchica.
L’assenza di tipologie precedenti costruite coredristatistici elaborati, pero, oltre alla diffitéd di

definire una tipologia allinterno di una popolaze relativamente omogenea come quella dei pre
italiani, ci ha suggerito di effettuare un’anafaitoriale esplorativa preliminare, per individuaneentuali
elementi in grado di differenziare il campione ddando il piu possibile il «rumore». Per le elabaraiz
statistiche necessarie per la realizzazione ditquasalisi € stato utilizzato il pacchetto softw&RSS
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(Statistical Package for Social Sciencps)y Windows, versione 8.0.

Il primo passo e stato dunque sottoporre una #rié3 variabili, opportunamente ricodificate ove
necessario, ritenute particolarmente significatwdla base di criteri semantici e delle conoscegiae
acquisite dall’analisi sociologica dei fenomeniigisi. L'utilizzo di criteri semantici nella sceltdelle
variabili sulle quali effettuare I'analisi fattoléa ci € sembrato una via obbligata, essendo I'sinali
fattoriale un’attivita interpretativa delle relamio(potenzialmente numerosissime) tra un numertotan
elevato di variabili come quelle rilevate in questavey.

Qui di seguito riportiamo la lista completa di gigegariabili.

Dom. 30: Il problema delle vocazioni sacerdotaiimicuzione, invecchiamento del clero)
Dom. 30: La difficolta di trovare il linguaggio agigato per annunciare il Vangelo

Dom. 30: Il limitarsi a fare una proposta religiosa ai «xiej, a chi gia frequenta la Chiesa
Dom. 30: La tendenza di vari gruppi € movimentilesiali a costituire un mondo a parte
Dom. 30: Il fatto che molta gente chiede alla Chipgl una risposta sociale che religiosa
Dom. 30: Una Chiesa troppo oberata di impegni

Dom. 30: Lo scarso coinvolgimento dei laici nell@ze pastorale

Dom. 30: La difficolta di proporre il Vangelo in arsocieta secolarizzata

Dom. 30: Una pastorale piu orientata alla conservazionéegatente

Dom. 31: Criteri selettivi nei sacramenti

Dom. 31: La distanza da morale sessuale e familiare

Dom. 31: Proposte che rispettano la sensibilittadgnte

Dom. 31: La famiglia non trasmette I'esperienzégresa

Dom. 31: L'assenza degli adulti in ambito ecclestas

Dom. 31: Diffondere il messaggio culturale cristan

Dom. 31: Fascino nuove sette

Dom. 31: Parrocchie che si svuotano

Dom. 31: La religiosita popolare ha un suo valore

Dom. 31: L’ltalia € un paese a maggioranza ca#olic

Dom. 31: Celebrazioni liturgiche

Dom. 32: Bisogna annunciare il Vangelo

Dom. 32: Meno iniziative e opere

Dom. 32: Farsi carico delle situazioni piu indigent

Dom. 32: Nuove forme di coinvolgimento

Dom. 32: La Chiesa ha perso la dimensione miss@anar

Dom. 32: C’e scarsa attenzione alla mentalita ecicae

Dom. 32: Occorrono mezzi piu moderni

Dom. 36: Bisogna lasciare che ognuno vada dovew imeglio (nella presenza parrocchiale)
Dom. 38: Opportuno introdurre dei criteri piu selefper i sacramenti

Dom. 42: La parrocchia € il luogo delle tappe fandatali

Dom. 42: La parrocchia € luogo di educazione

Dom. 42: La parrocchia € il luogo dei bisogni rislig

Dom. 46: | movimenti ecclesiali hanno piu presalaigato

Dom. 46: La gente che frequenta la parrocchia erdavda quella che frequenta i movimenti religiosi
Dom. 46:1 movimenti ecclesiali non sono in gradealnvolgerea «lontani»

Dom. 61: Punti di riferimento: vescovo

Dom. 61: Punti di riferimento: teologi

Dom. 61: Punti di riferimento: formatori

Dom. 61: Punti di riferimento: confratelli

Dom. 61: Punti di riferimento: preti giovani

Dom. 61: Punti di riferimento: preti coetanei

Dom. 61: Punti di riferimento: uffici pastoral

Dom. 61: Punti di riferimento: CEI
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Dom. 61: Punti di riferimento: «Avvenire»

Dom. 61: Punti di riferimento: «Famiglia Cristiana»

Dom. 61: Punti di riferimentd®rogetto culturale

Dom. 61: Punti di riferimento: Caritas

Dom. 61: Punti di riferimento: laici impegnati

Dom. 61: Punti di riferimento: papa

Dom. 61: Punti di riferimento: figure «carismatiohe

Dom. 61: Punti di riferimento: associazione ecalkesi

Dom. 62: Interventi del papa

Dom. 62: Documenti della CEI

Dom. 62: Lettere pastorali

Dom. 62: Questioni religiose o ecclesiastiche

Dom. 62: Stampa di emanazione nazionale

Dom. 62: Periodici di informazione nazionale

Dom. 62: Scritture e libri

Dom. 62: Articoli di teologia

Dom. 62: Articoli di cultura

Dom. 68: La televisione nuovo pulpito

Dom. 68: Comunicazioni sociali

Dom. 68: Affidarsi ai mass media

Dom. 70: Come si percepisce: missionario in ungetdsecolarizzata
Dom. 70: Come si percepisce: cerco di trasmettergalori Dom. 70: Come si percepisce: animatore di
comunita Dom. 71: Soddisfazione sull'identita sdoggile Dom. 73: Motivi della crisi vocazionale:
manca la disponibilita al sacrificio

Dom. 73: Motivi della crisi vocazionale: mancanedd/spiritualita
Dom. 73: Motivi della crisi vocazionale: carenzacdmunita vive
Dom. 76: Impegno pastorale

Dopo una serie di tentativi, & stata scelta unazgmhe a 10 fattori, che tra i vari test effettuappresenta
il migliore equilibrio tra fit (i residui sono il 3%), numero di fattori estratti (appunto 10) e &ara

spiegata (cumulativamente il 26%). Anche quest, diegt gli altri, sembrano testimoniare una relativ
omogeneita del campione. Aumentando il numero dgori, abbiamo osservato che non aumentava
significativamente la varianza spiegata e non dimvenin modo importante la percentuale dei residui.

TAB. 1. Distribuzione del campione con una soluziad cluster

Numero di casi in ogni cluster Non pesati Pesati
Cluster 225,000 218,861
2 233,000 240.502
3 209 000 220237
4 126000 119 069
tl..rlj | [L.i] ?t.-l-" : | |'| 1'[ 1 ..I.I l"ll,“:-,-[-\."t"lll‘: |
Mancant 2,000 (0,924
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TAB. 2. Distribuzione del campione con una soheia 5 cluster

Numero di casi in ogni cluster Non pesati Pesati
Clyster 5 164000 157.014
2 143 .000 147,181
3 92 000 RGO 73]
4 180.000 173 143
3 214,000 231,600
1'ILI.l]h.E:I J93% UKD 798 669
Mancanti 2 000 0.924

Diminuendo invece il numero dei fattori, il modelliiventava meno affidabile (aumentavano i residulj,
fino al 26%, e diminuiva fino a 10 punti percentdalvarianza spiegata). Il metodo di stima utiizz &

stato quello dei minimi quadrati non pesati. Coristema di rotazione si € poi scelto I'Oblimin, dal
momento che i fattori estratti, in tutti i test edffiati, apparivano correlati fra loro. Ritenendc
soddisfacenti i punteggi ottenuti con la procedilii#strata sopra, non si € proceduto a un’analig

semantica dei vari fattori e neppure si € ritemaéteessaria un’analisi fattoriale confermativa.

Il secondo passo della costruzione della tipolagizzata in questa sede é stato il calcolo deitpggi

fattoriali e I'applicazione a tali punteggi deltduster analysiscon il metodok-means.La scelta di
utilizzare i punteggi fattoriali anziché i valoreke variabili contenute nel file di dati di parzne legata
essenzialmente alla volonta di eliminare il piugioe le distorsioni nei dati dovute a relaziopusge. Si

e trattato in altri termini di un tentativo di rida la quota di «rumore», sempre presente nedlidlie

surveyquantitative, e di affinare I'analisi in presenzaud campione relativamente omogeneo, dungue
piu difficile da tipizzare. Il calcolo dei punteggidividuali & stato effettuato utilizzando il mdtodella
regressione.

Il terzo passo e stata la realizzazione deliester vera e propria. Si € pensato di non ricorrere a una
clustergerarchica, realizzando fm da subito due soluziomg a quattro l'altra a cinquduster(tabelle 1
e 2). Questo percheé si é ritenuto di non dovepdrdgere I'informazione in troppe suddivisioni irugpi,

con il rischio di diluire ulteriormente le gia narettissime distinzioni tra i vagluster. Dato questo
elemento e data la non eccessiva ampiezza del cam800 soggetti), le risorse di calcolo dispdngbi
sono dimostrate sufficienti per gestire I'elabooaid, senza richiedere l'utilizzo di altri softwalieanalisi

dei dati.

Entrambe le soluzioni, quella a quattro e quel@nguec/uster,sono poi state sottoposte a una serie d
incroci esplorativi con le altre variabili rilevatellasurvey,per verificare quale delle due presentasse
migliore affidabilita nell'individuare i tipi di deggiamento tra i preti del campione. La soluzion
prescelta & stata quella a quatthester,dal momento che in quella a cinque uno dastersfuggiva a

diversi criteri semantici di interpretazione. Ldussione a quattro € parsa dunque piu parsimongigata

di un livello relativamente basso di dispersiondlid®rmazione, e sufficientemente capace di
individuare differenze significative tra i vari tigi clero. | gruppi individuati sono i seguenti:

(DQJ
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TAB. 3. Distribuzione di frequenza dei 4 tipi dérd

Il modello della «mediazione

Il modello «modernita ¢ tradiziones
I nostalgici-reattivi

Gli shiduciati-sociali
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